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Forord

Under 2011 fick Institutet f6r Pentekostala Studier, IPS, i uppdrag fran
Pingst FFS att arbeta med fragor kring pentekostal barn- och familjeteologi.
T uppdraget ingick att skapa ett underlag f6r diskussion och teologiskt arbete
med dessa fragor i pingstfdrsamlingarna.

Arbetet inleddes med ett idéseminarium hosten 2011. Dir mottes
forskare och en grupp med erfarna ledare fran barn- och familjearbete f6r
att tillsammans tinka kring vilka fragor som var mest akuta att bearbeta.
Resultatetbleven preliminirforskningsplanmedfleraolikaunderavdelningar
ddr omradet skulle belysas ur olika synvinklar bl.a. fran bibelteologiska,
kyrkohistoriska, kyrkovetenskapliga och religionssociologiska perspektiv.
Samtliga forskare uppmanades att dven ta in praktisk- teologiska aspekter.

Av innehéllsforteckningen framgar det vilka som fick uppdragen. I
arbetet med seminarier, textldsning och idéutbyte har emellertid dven en
grupp, bestdende av Marina Andersson, Eber Axelsson, Cilla Stjernberg, och
Ingrid Svanell, ingédtt. Dessa personer, med sin breda och linga erfarenhet
inom omradet, har hjilpt oss 6vriga att vara tydligt férankrade i barnens och
familjernas praktiska verklighet. Ett tack till dem — och till férfattarna som
skapat detta underlag som vi hirmed 6verlimnar till uppdragsgivarna med
forhoppningen om att det kommer att bli flitigt anvint i férsamlingarna till
barns och familjers fromma.

Uppsala 15 september 2012
Jan-Ake Alvarsson
Samordnare och redaktor



Kapitel 1. Jan-Ake Alvarsson: Mot en
pentekostal barn- och familjeteologi —
En personlig introduktion

En sen kvill vid solnedgangen kommer en trétt vandrare fram till en
stad. Han bankar péd den vildiga stadsporten i ringmuren, men ingen
Oppnar. Han hor sorlet av minniskor, doften av mat och anar ljuset
fran virdshusen. Allt det han beh&ver finns dirinne, men han har
kommit f6r sent. Ytterligare en vandrare dyker upp och méter samma
dde. Porten ir stingd. Nir ljuset nistan forsvunnit star en hel grupp och
samtalar vid en provisorisk eld.

Sa kommer en liten pojke, smutsig av dagens lekar, springande fran
skogen. Pa ett kort 6gonblick 4r han framme vid stadsporten. Med sina
smd hinder bankar han pa den massiva ekdérren. Minnen vid elden ler
overseende. Men plotsligt 5ppnas porten och pojken slinker snabbt in.
Nu blir minnens roster férvanade och nirmast upprorda. Vad var det
ddr for en liten gynnare som blev insldppt i staden nir alla andra fatt
stanna utanfér? Men en av minnen vet svaret:

—Det ddr var kungens son...

Pingstvinnerna har alltid dlskat att berdtta historier. Manga av dem har

varit allegorier!, ungefir som exemplet ovan. I stillet for att gra analytiska
genomgangar av texter och sammanhang har berittelserna fatt illustrera
tanken bakom — det som kallas “narrativ teologi”. Genom identifikation

med berittelsens personer har talaren kunnat fé6rmedla kinslor som leder
till reflektioner langt efter att predikan och mdtet 4r slut.

I historien med stadsporten ir vi forst ett med den trotte vandraren

och hans besvikelse 6ver att inte komma in i staden och virmen. Men

1 “‘Allegori’ “berittelse eller bildframstillning vars olika detaljer har en dold innebérd (som
dock kan tolkas relativt entydigt p.g. tradition eller dylikt). Svensk ordbok 1986:13.



nir den lille pojken kommer, inser den som ir skolad i Pingstrorelsens
forestillningsvirld, att det ju faktiskt 4r han som representerar oss. Vi ir ju
kungens barn, vi 4r nadens barn. Det 4r for oss han 6ppnat porten.

Den narrativa teologin har kompletterats med “sjungen teologi”, av
sanger som, for att anknyta till temat ovan, “Han har 6ppnat pirleporten™
eller “Jag 4r barn till en kung; fast liten och ringa i4r jag barn till en kung.”
Genom att dessa singer sjongs ofta inprintade de vissa uttryck som blev
teologiska fastpunkter for den personliga tron — nagot att “hélla sig i” nir
allt annat verkade kaotiskt: “Jag ma vara fattig och ringa men jag 4r 4nda
barn till en kung”.

Forkunnelseformerna hade givetvis sin forebild i Bibeln, inte minst i
evangeliernas ménga allegorier. Jesus gick ju dessutom ett steg lingre 4n
de flesta vittnena i Pingstrorelsen gjorde. Han illustrerade sin forkunnelse
med handling: “Han kallade till sig ett barn och stillde det framf6ér dem och
sade: ‘Sannerligen, om ni inte omvinder er och blir som barnen kommer ni
aldrig in 1 himmelriket.”” (Matt 18:2-3).

Problemet for Pingstrorelsen har inte varit dessa metoder. De har
fungerat utmirkt. Ut 6ver virlden har de under 1900-talet varit sa bra att de
pentekostala rérelserna har vuxit mer 4n nagon annan kyrkofamilj. Vi skall
alltsd absolut inte kasta ut barnet med badvattnet.

Nej, problemet har varit att dessa metoder inte kompletterats med
en systematisk reflektion.* T Stig Obergs bidrag i denna rapport® si liter
han ett antal ungdomar som limnat Pingstrorelsen komma till tals. De
berittar om skilen till att de tr6ttnat. I dessa vittnesboérd kan man urskilja
tva dominerade brister: ett klimat ddr man kan ifragasitta och franvaron
av kritiskt tinkande. Emma ger uttryck for att: “miljén dr for trang”.
Karin berittar att: "Jag kinde att jag inte kunde leva eller bygga en hel
livsuppfattning pé att man ska kidnna hela tiden.” Om Nicklas sigs det att
nir han “borjade bearbeta sin tro intellektuellt och filosofiskt sd holl den

2 Se Segertoner Nr. 235, kor (refring).

3 Om Betelférsamlingen i Malmé skrivs det 1960 att: “Sjilva har de funnit sin berémmelse i
att kalla sig benddade syndare. De har ibland {6r att markera sin stillning sjungit: Jag 4r barn
till en kung; fast liten och ringa dr jag barn till en kung.” De 4r Guds barn, Guds egna barn.
Allt de dr har de grundat pd den 6verflodande ndd Gud i Kristus har beskirt dem. (Lingby
et al, 1960:7)

4 1 ett annat sammanhang skulle man kunna siga att det har saknats ett “systematiskt
teologiskt arbete”.

5 Se kapitel 7. Citaten som f6ljer 4r himtade frin Obergs bidrag.

10



inte”, undervisningen hade varit for svag. Alexandra instimmer: “man inser
att undervisningen inte haller”.

I fraga om huvudtemat for denna rapport, barn- och familjeteologi,
sa har denna brist pd kritisk reflektion lett till en numera hundraarig,
uppenbar motsigelse i pingstteologin: barnen tillbor Guds rike men de far
inte vara med i forsamlingen. En av intentionerna med denna rapport ir
att, genom att bista med teologisk bearbetning pa olika omraden, hjilpa
pingstforsamlingarna att teologiskt ta sig ur denna motsigelse.

Synen pa barnen

I'synen pa spidbarnen har de kinslopriglade pingstvinnerna varit intuitiva.
Att halla ett nyfott barn i sin famn, se de sma fingrarna, de troskyldiga
dgonen och det fjuniga héret ger inte bara pingstvinner en nirmast religios
uppenbarelse. I Sverige i dag 4r det ju knappast politiskt korrekt att ange
ndgot annat 4n ens barns fodelse som det storsta dgonblicket i livet. Det
mesta forbleknar faktiskt i jimforelse med att fé ett barn.

Vid sidan av Augustinus® och andra kyrkofider som fick de kristna
att tro pa barnens medfédda synd, finns den en négot tidigare teolog,
Cyprianus, som gav oss en vacker beskrivning av denna kinsla: “Att kyssa
ett nyfott barn 4r att kyssa Skaparens hand.”” Han asyftade med detta att ett
nyfott barn alltid 4r en paminnelse om Skaparens verksamhet.

Den katolska kyrkans lira om arvsynd har aldrig fitt nagot stort
genomslag i den svenska befolkningen. I ordstdven 4r barnen knappast
onda, snarare precis tvirtom. “Han 4r sd oskyldig som det barn som foddes
1 gar” later ett av dem; i vardagssprak nedkortat till “oskyldig som ett barn”.
I pingstvickelsens folkrorelserdtter 1dg ocksa en inneboende misstro mot
myndigheter och statskyrka. I den protestrorelse som man blev lag ocksé

6 Aurelius Augustinus (354-430) filosof, teolog, retoriker och kyrkofader. Han studerade i
Kartago, flyttade sedan till Rom; blev professor i retorik i Milano och blev slutligen biskop i
Hippo Regius. Han blev en av de f&rsta utformarna av homiletiken. Han var den som kom
att definiera den egentliga liran om arvsynden. Enligt den bir alla minniskor pd Adams
skuld och dr dirfor utsatta for evigt straff. Augustinus menade dessutom, till skillnad fran
Pelagius, att endast vissa minniskor, som Gud utvalt, fir del av frilsningen genom Kristus
(predestination). Han inspirerade Luther som ocksd menade att minniskan ir fallen i synd
men som avvek frdn Augustinus i det att vilken minniska som helst kan bli réttfardiggjord
genom tro. Augustinus riknas som en av de viktigaste kyrkofiderna inom den katolska
traditionen.

7 Cyprianus (omkr 200-258) biskop av Karthago fran 248. Skrev bl.a. “Om den katolska
kyrkans enhet”. Under Valerianus forfoljelsetid démdes han till déden och halshoggs.
Citatet #r fran Franzén 2006:70.
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ett ifragasittande av arvsynden. “Det 4r klart att sma barn 4r oskyldiga
varelser” konstaterades det. “Och de tillhor ju dessutom Guds rike!”

Men reflektionen stannade ofta dir. Och problemtexter som Ef 2:3,
“och av fodseln var vi vredens barn”,® hoppades snabbt 6ver. Om man
letar i den mest teologiskt inriktade av Pingstrorelsens alla skrifter, Den
kristne, s finns det oerhdrt mycket material for arbetet 1 séndagsskola och
bland barn, men i stort sett ingen teologisk reflektion kring barn. Och de f&
undantagen idr ganska vaga:

Nils Bergstrom skriver 1944 att: “Med en djupare syn pa minniskan
sasom helhet ha kritikens foretridare kommit till fér en kristen mycket
intressanta och givande bekriftelser pa Bibelns sanningar angdende
minniskan siasom i stort sett sjdlv ansvarig for sitt livs utformning”,
underforstatt att ingen arvsynd vidlader henne. Den som ir tydligast i Den
kristne ir kanske Ruben Baggstrom: “Barn hor till det himmelska riket.
Och dirav foljer, att det f6r barn ir helt naturligt att umgas med Gud och
med religionen. Barn - - - hor himlen till.”*

Tyvirr har vi inte mycket hjilp av andra pingstférkunnare heller.
Nir Carl Gustav Carlsson skall redogora for vad Lewi Pethrus har skrivit
i frigan gir det ganska fort: “Sammanfattande torde uttrycket ‘alla blir
syndare’ snarare 4n ‘alla @r syndare’ kunna sittas som huvudrubriken 6ver
LPs hamartologi.”" Underforstitt hir 4r att minniskan inte har nagon
arvsynd men att alla anda drabbas av synden under sin levnad.

Nils G. Holm #r kanske tydligast ndr han sammanfattar teologin pa detta
omrade i Pingstrorelsen i Svenskfinland pa féljande sitt: “nagon arvsynd i
traditionell mening riknar man inte med inom rérelsen: Barnen anses hora
Gud till. Forst sedan de vuxit till sig och medvetet kan skilja mellan gott
och ont stills de till ansvar for sina gdrningar.”'? Detta har sikerligen varit
representativt dven for svensk pingstvickelse.

8 Rom 5:12 dr en annan sadan “problemtext”. For en diskussion av dessa texter se nedan.
9 Bergstrom, Den Kristne 1944, s. 30.
10 Baggstrom, “Barnet och religionen” Den kristne, 1955, s. 274.

11 Carlsson 1990, s. 100. “Hamartologi” betyder ungefir ‘studiet av synden och dess
péaverkan pa minskligheten’.

12 Holm 1978, s. 32.
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Mot en pentekostal teologi om barnet och synden

Med grund i det ovanstdende 4r det nog inte sirskilt kontroversiellt att pasté
att pingstteologin dnda varit ganska klar pa en punkt: ndr barnet fods dr det
Jritt fran synd. Denna position delar man med de flesta andra frikyrkor."
Didremot dr vare sig frikyrkorna eller Pingstrorelsen sirskilt tydliga nir
det giller barnets natur eller hur man skall tolka “problemstillena” i Nya
testamentet (t.ex. Ef 2:3 och Rom 5:12).1*

Egentligen dr denna oklarhet nistan lika gammal som kyrkan sjilv.
Vi vet att tva av fornkyrkans portalgestalter, Augustinus och Pelagius®,
personligen debatterade frdgan om arvsynd pa 400-talet. I denna debatt
menade Augustinus att mdnniskan drver sin synd medan Pelagius stod for
motsatsen, att manniskan inte alls 4r pdverkad av Adams synd. Det ir varje
minniskas fria vilja som gér avgér om hon kommer att synda eller ej.

Pingstvinnerna har i stort varit pa Pelagius sida, men det finns 4ndé en
viss forvirring som inte 4r riktigt utredd genom det baptistiska arvet. Dir
spelar en av reformatorerna, Jacobus Arminius,' en viss roll. Han menar
nimligen att barnet visserligen dr syndfritt, alltsd inte har ndgon arvsynd
och inte behdver dépas som barn, men att det har en fallen natur som vi
fatt efter Adam. Pé detta sdtt forklarar Arminius att alla manniskor syndar
som Paulus hdvdar i Rom 3:23.

Aven bland de uttalade efterfsljarna till Arminius finns det en viss
tveksamhet. Tvekan giller om den belastade naturen upphivdes med
Kristi férsoningsverk (det jag kallar “den radikala positionen”) eller om

13 T Sveriges frikyrkorads uttalande fran 1963 betonas det att samsynen pé det nyfodda
barnet 4r total: “det har dnnu ingen personlig skuld” och “behdver dirfor inte dépas for att
befrias fran arvssynden” (citerat i Franzén 2006:60).

14 Bada dessa ir citat fran Paulus. Forskarna menar att dessa brev skrevs fore evangelierna
och vissa antyder att evangelierna bland annat skrevs for att framhidva det som var viktigt i
Jesu undervisning och som tringts undan eller tonats ned i breven. Jfr Luk 1:1-4.

15 Pelagius (ca 360-ca 435), brittisk munk och teolog och motstindare till Augustinus lira
om arvsynden. De bdda debatterade respektfullt under stérre delen av livet men landade
i komplett motsatta stindpunkter. "Pelagianismen” 4r en beteckning pé hans teologi om
minniskans fria vilja.

16 Jacobus Arminius (1560-1609), nederlindsk reformert prist och teolog, kind for att vara
emot predestinationsldran, dvs. att Gud férutbestimt vissa ménniskor till fsrdsmelse. Enligt
Prosén i kapitel 6 i detta arbete stod Arminius f6r ”att alla manniskor har en fallen natur som
vi fatt av Adam” men att barnet inte har ndgon skuld nir det bérjar livet utan denna ddrar
det sig senare, genom egna onda handlingar. "Man skiljer alltsd pa arvssynd och arvsskuld”.

17 Rom 3:23 ”Alla har syndat och gatt miste om hirligheten fran Gud”.
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den fortfarande finns kvar (“det jag kallar den moderata positionen”). Den
frimste barnteologen hittills fran baptistiskt hall, Bert Franzén, vacklar
mellan Pelagius position och den radikala arminianska varianten. Han
hivdar dels att den minskliga naturen inte paverkats av syndafallet',
dels att “Kristi forsoningsgirning har indrat livsbetingelserna fér hela
minniskosliktet. I allra hogsta grad giller detta barnen.”"” Han fortydligar
senare sin position och menar att vi skall: “se pa barnen som Guds barn,
med hinvisning till kristen skapelsesyn och kristen tro pa den grinslosa
férsoningen i Jesus Kristus.”?

Pingstpastorn Bertil Olingdahl, som #r en av de fa frin Pingstrorelsen
som skrivit 1 dmnet, tycks dela samma vacklan som Franzén. Han menar
att “Synd dr inget ‘minskligt’” och att minniskan dr “varken skapad till
eller amnad for synd”.? Han hivdar ocksé att “Den lilla minniskan f&ds

b

med ett fungerande andeliv.”? Allt detta tyder pa en position nira Pelagius.
Olingdahl fortsitter dock diskussionen med en brasklapp. Om det skulle ha
funnits en arvsynd sé 4r den i alla fall omintetgjord genom Jesu férsonings-
verk. Arvsynden tillhor i s fall perioden mellan “den férste Adam” och
den “siste Adam”. Men i och med att Jesus “har dott och efterlimnat ett
arv” sd 4r arvsynden i vilket fall som helst borta och ersatt av nagot som
Olingdahl kallar “arvsnidden”. “Skall man tala om arvsynden skall man
ocksi tala om arvsniden.”? Aven han intar alltsi en andra, radikal position
(men uttrycker mera tvekan i férhallande till Pelagius position 4n Franzén).

Nu kunde diskussionen slutat med dessa tvé alternativ till en pentekostal
syn. Men det gor den inte. I kapitel 6, som behandlar barnen och frilsningen
i denna skrift pliderar Martina Prosén fér en moderat variant av den
arminianska positionen. Hennes slutsats dr att barnet inte f6ds med nédgon
skuld, precis som Arminius hdvdar, men att det har en fallen natur. Och
detta tillstand fortsitter dven efter Kristi forsoningsgdrning, fram till i dag.
Hon skriver i sitt kapitel bland annat att "var syndiga natur leder oss fel”.
Jag ska inte upprepa hennes argument utan hinvisar direkt till hennes
mycket intressanta bidrag till vir diskussion.

18 Franzén 2006, s. 78. Jag dterkommer till hans argument f6r detta nedan.
19 Franzén 2006, s. 81.

20 Franzén 2006, s. 82.

21 Olingdahl 1980, s. 51.

22 Olingdahl 1980, s. 52.

23 Olingdahl 1980, s. 53.
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Vira olika erfarenheter kan ju fa oss att inta olika positioner och det
ar viktigt att respektera varandra. Kanske dr det si att denna fraga 4r sa
snarig att Pingstrorelsen haft svért att presentera en enig linje. Kanske ir
det dirfor det tagit sd lang tid att bearbeta fragan. Och kanske 4r det da bra
att vi fir olika alternativ till hallning i fragan. Det viktiga 4r ju en kritisk
reflektion i fragan eftersom den far biring pa vér syn pa behandlingen av
barnen.

Det som enar de pentekostala teologerna sa langt 4r alltsdé motstandet
mot arvsynden som nagot foljer med det lilla barnet. I det avseendet star de
klassiska frikyrkorna relativt eniga. Och de skulle nog ha ett intuitivt st6d
av de flesta mera sekulariserade svenskar som har svart att se nagot ont hos
ett litet barn.

Ljuset fran skapelseteologin

Till skillnad fran Prosén menar jag att den klassiska pentekostala positionen
ir densamma som Pelagius hivdade, namligen att barnet f6ds utan vare sig
arvsynd eller arvskuld. Det viktigaste stodet f6r denna position dterfinns
Bibelns inledning, i skapelseteologin. I 1 Mos 1:26-27 sdgs det: “Gud sade:
‘Vi skall géra minniskor som 4r var avbild, lika oss.” - - - Gud skapade
minniskan till sin avbild, till Guds avbild skapade han henne.” Minniskan
ar till sin konstitution nagot som avspeglar det gudomliga. Det rimmar illa
med en fallen natur. I vers 31 stdr det dessutom att “Gud sdg att allt som han
hade gjort var mycket gott” (min kursivering).

Detta gillde alltsa den forsta skapelsen, fore syndafallet. Men vad
hinder efter syndafallet med vidareskapelsen. Ar Gud medverkande 4ven
da? Eller 4r han urmakaren som satt igang uret och sedan drar sig tillbaka?
Cyprianus, och manga forildrar till nyfédda barn, skulle hivda motsatsen.
Befruktning, graviditet och fodelse 4r det nirmaste Skaparen vi kommer.

Bert Franzén skriver i denna fraga att:

Om vi tror att Gud ir det yttersta upphovet till allt liv — att han
verkligen idr Livets Gud — maste vi ocksa tro att han alltjimt 4r verksam
1 virlden bade som Skapare och Frilsare. I det hdr sammanhanget vill
jag understryka en av de sjilvklara foljderna av att Gud ir killan till
allt liv. Djdvulen kan aldrig vara forst 1 nagot som har med liv att gora,
eftersom han inte kan skapa. Djdvulen kan inte g6ra barn, han kan bara
stjdla andras. Ingen har avlat och fott barn pé djivulens uppdrag. Det

15



sker uteslutande pa Guds uppdrag.*

Just denna koppling mellan en verksam Skapare och barnets natur ir for
mig det starkaste argumentet for Pelagius position. Inte kan négot ont
finnas med i nagot som Gud skapar?

Nu ir inte Pelagius ensam foregingare till pingstvinner som hivdar
barnets oskuld. “Vi bér minnas att det framfor allt i den grekiska delen av
kyrkan fanns ménga framstaende kyrkoledare och teologer som ansag att
den mdnskliga naturen med alla dess resurser och rdttigheter inte pdverkades
av syndafallet, utan att det var just nirheten till och gemenskapen med Gud
som ohjilpligt trasades sénder, och att médnniskan var helt of6rmégen att
sjdlv dndra pd detta.””

For just pingstvinner dr nog emellertid betoningen av det metodistiska
arvet vil sa viktigt som det baptistiska. Pingstvickelsen i USA uppstod ju
i kretsar dir holinessrorelsen hade en stark stillning och dir manga av de
metodistiska rotterna levde kvar.? Trots att Franzén i4r god baptist tar han
i denna fraga hjilp av just metodistisk teologi: “Metodisterna, brukar man
sdga, doper inte barn for att de skall bli Guds barn utan ddrfor att de redan
ir det”.”

Da uppstar givetvis foljdfragan. Hur forklarar vi att ”Alla har syndat”
(Rom 3:23); det vill siga alla utom Jesus (Hebr. 4:14-15)*? Pelagius var en
av de forsta att presentera ett svar: Det tillhor Guds respekt foér minniskan
att han gett henne en fri vilja. Det 4r alltsa ménniskan sjilv som viljer. Men
hennes miljé har paverkats. Om vi dtervinder till de grekiska teologerna
ovan sa hivdade ju de “det var just nirheten till och gemenskapen med Gud
som ohjilpligt trasades sénder, och att médnniskan var helt of6rmégen att
sjdlv 4dndra pd detta.”

24 Franzén 2006, s. 69.
25 Franzén 2006, s. 78.

26 I savil Sverige som Norge méttes ju pingstvickelsen till en bérjan lika varmt (eller kyligt)
av metodismen som av baptismen. Thomas Ball Barratt var ju dessutom metodistpastor.
Vad betydde detta f6r den svenska positionen i just denna fraga? Hir finns fortfarande
obearbetade forskningsfilt inom teologihistorien.

27 Franzén 2006, s. 59.

28 “Nir vi nu har en miktig versteprist som har stigit upp genom himlarna, Jesus, Guds
son, lat oss da hilla fast vid var bekdnnelse. Vi har inte en &versteprist som 4r ofdrmégen
att kdnna med oss i vira svagheter, utan en som har prévats pé alla sitt och varit som vi men
utan synd.” (Hebr 4:14-15).
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Vem i4r da ansvarig miljén och f6r vad som hidnder med barnet. Pingst-
pastorn Sven-Gunnar Hultman pastér: “Adam och Eva var skapade av Gud
och Gud var ndjd 6ver det han gjort, 4ndé foll de i synd. Orsaken 4r att Gud
vill att vi ska dlska honom av fri vilja och inte med tvang. Det skapar en
svaghet, eftersom det gar att vdnda sig bort ifran Gud. F6r mig 4r det inte
svdrare en sa.””

Ett pentekostalt perspektiv har ofta varit restaurationistiskt, det vill
sdga att dtervinda till den judiska eller jude-kristna miljon f6r att himta
inspiration for nyskapande. Goran Lennartssons bidrag i denna volym
(Kapitel 2) dr ett exempel pa detta. En antydan till ett sddant svar kan
vi finna i Rom 7:9, "Jag levde en ging, nidr lagen inte fanns f6r mig”. En
tolkning av detta stille 4r nimligen att detta syftar pd Paulus barndom.
Det verkar alltsd som att barn under tolv ar inte omfattades av skulden,
ens for sina egna girningar, utan att de vuxna fram till barnens mognad
bar ansvaret 4ven for barnens girningar. Franzén hakar pd hir: “Synden

kommer inte frdn barnet, den kommer fran oss vuxna.”*

De vuxna skapar
alltsa barnets miljo och blir dirmed ocksa ansvariga for den.

Detta kan forstds ocksa i1 Mos 8:21 ddr Gud uttalar sig om den synd som
gjort att han beslutat forstora jorden genom 6versvimning: “Och Herren
kinde den blidkande lukten, och han sade till sig sjdlv: ‘Aldrig mer skall
min férbannelse drabba marken f6r minniskans skull, for att hon alltifrdn
ungdomen har ett ont uppsat. Jag skall aldrig mer férgora allt levande, sd
som jag nu har gjort.””
ungdomen”, det vill sidga efter tolvarsaldern, som riknas péd individens
konto.”

Det tycks som att Lewi Pethrus resonerar pa liknande sitt nir han
skriver om den tolvérige Jesus i templet: “Den andliga sjilvstindighet,

som han tillkdnnager infor sina forildrar, var en naturlig reaktion. Vid

Hir tycks det som att det bara 4r synden “alltifran

den dlder, som Jesus nu befann sig, skall minniskan ta sitt eget personliga
ansvar infor Gud. Fran den tiden skall han 16sas frén sina forildrar i andligt
avseende. Dé skall den andliga navelstringen klippas av. Den unge sjilv

29 E-post fran Sven-Gunnar Hultman 2012-05-09. Ett tack till Sven-Gunnar Hultman for
givande diskussioner kring detta dmne!

30 Franzén 2006, s. 65.

31 “Jag kollade upp 1 Mos 8:21 och ordet ungdom i Illustrerat bibellexikon. Det var
intressant ldsning. Samma ordet finns i rad bibelsammanhang som Ps 25:7, Ords 5:18, Jer
3:25, Hes 23:3, 1 Sam 17:33 osv. For mig framstéar det som att det handlar om tonarstiden i
en minniskas liv.” (E-post frén Sven-Gunnar Hultman 2012-04-29).
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skall ta ansvaret for sitt andliga och moraliska liv samt sitt férhallande till
Gud och medminniskorna.”*

Det 4r nog i detta sammanhang man skall tolka de sia kallade
“problemtexterna”, t.ex. Ef 2:3 om att av “f6dseln var vi vredens barn” det
vill siga fodda in i en situation dir vreden redan fanns; eller Rom 5:12% dir
synden och déden drabbade minniskan genom Adam, ett tillstind som pa
sitt och viss upphdvs med Kristi férsoningsverk i vers 15, men som kan ses
syfta just pa livet under lagen — den massiva fordandring fo6r minniskans
situation som intriffade i syndafallet, men som enligt denna position inte
forindrade Guds skapelse.

Praktiska konsekvenser

Vad far di denna typ av pentekostal position fér praktiska konsekvenser?

For det forsta bejakar vi barnet pa det sdtt som Bertil Olingdahl beskriver
i sin artikel, och som vi redan citerat ovan, att “Den lilla minniskan fods
med ett fungerande andeliv.” Barnet kommer frin Gud, hor till Gud, och
proklamerar genom sin blotta existens ocksd Guds. Franzén pastar att
“Uppdraget att foda barn kommer alltid frin Gud, men ldngt ifran alla
fordldrar 4r medvetna om den andliga dimension som didrmed tillfors deras
liv. Langt fler 4n vi tror upplever dock att en helt ny livsfaktor rér vid dem
ndr de vintar och féder barn.”*

For det andra far det vildigt tydliga konsekvenser for fordldrarna. De
far pa ett pétagligt sitt ansvar for barnens fostran fram till tolvarsildern.
De blir till och med ansvariga fér barnens felsteg eftersom dessa orsakats av
den milj6 de varit med om att skapa. Det innebidr ocksa att den forlatande
principen maste gilla i relationen forildrar-barn. Franzén menar att vi 4ven
hir skall “besegra det onda med det goda” (Rom 12:21).%

For det tredje far det tydliga konsekvenser f6r férsamlingen. Ménga
av dessa berdrs i Ulrik Josefsson genomtinkta bidrag (Kapitel 5 i detta
arbete) — men som ocksa ger nya perspektiv, inte minst dd kring begreppen
‘sjalvstindighet’ och ‘samhdorighet” — en annan nyckelfrdga, menar jag, for

32 Pethrus 1970, s. 72.

33 Texten lyder: “Genom en enda minniska kom synden in i virlden, och genom synden
ddden, och sd nidde déden alla minniskor dirfor att de alla syndade” (Rom 5:12). Versen
direfter fortsitter intressant nog med: “Redan fore lagen fanns alltsa synd i virlden, men
synd riknas inte ddr det inte finns nagon lag.” (Rom 5:13).

34 Franzén 2006, s. 70.
35 Franzén 2006, s. 149.
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framtidens forsamlingar. Ulriks viktigaste bidrag 4r nog 4nda den tydliga
uppmaningen att bearbeta f6rsamlingens agerande gentemot barnen
teologiskt!

Forsamlingen som fostrande miljo

Utifran ovanstaende position, vad kan man gora {or att skapa en kreativ och
fostrande milj6 i férsamlingen? Manga av de foljande forslagen har vickts
av arbetet med Franzéns bok tillsammans med Stanley Almqvist (Kapitel
4).

Barnet vilkomnas numera ofta i en barnvilsignelse och denna bor,
som Ovriga riter, motiveras teologiskt, precis som Josefsson papekar. I
pentekostal tradition har konkretion varit viktig och en mdjlighet hir ar
att forsamlingen till exempel har tre boneskélar med namnlappar, en for
barnen, en {6r de vuxna (medlemmarna) och en {6r speciella f6rbénsimnen.
Dessa blir sedan féremal for speciell f6rbon varje séndag eller en gang 1
manaden.

Nir barnet birs fram i barnvilsignelsen l4ggs ocksa barnets namnlapp 1
den forsta boneskélen. Dir ligger det tills barnet fyllt 12 ar. Nir det viljer
att bli medlem hamnar namlappen i férbonsskal 2, den f6r medlemmar.
Om det inte viljer att bli medlem hamnar den i skal 3, den for “speciella
férbonsimnen”. Den som leder gudstjinsten kan da sidga “Vi ber fér virlden,
var ort, och alla som representeras i vara boneskalar.”

Lappen 1 boneskélen bor, enligt Franzéns uppmaning, atfsljas av en
forteckning 6ver alla barn, liksom det finns en 6ver alla vuxna. Med hjilp
av denna forteckning vet forsamlingen nir det 4r dags att inbjuda barnet
— genom en personlig inbjudan — till en “Tondrsskola”. Det 4r viktigt att
barnet upplever att “f6rsamlingen kan mitt namn”, att det dr sett.

I tonarsskolan, som enligt Franzén skall vara tvdarig, skall nidrvaro
noteras och lixor ges, inte for att stdlla krav, utan for att visa omsorg. Det
dr ocksa viktigt att forildrarna involveras och vet vad det 4r som hinder i
forsamlingen. Under skoltiden far barnet givetvis, precis som pa en alpha-
kurs ifragasitta, diskutera och prova sin kristna tro — men ocksa en tydlig
inbjudan att ga vidare i det kristna liv som det dittills levt under f6rildrarnas
beskydd. (Se Obergs kapitel for minga provocerande tankar kring detta!)
Tonarsskolan kan mycket vil avslutas med att namnlappen offentligt flyttas
mellan skalarna.

Om ndgon 6nskar en god motivering till att behalla sjilva medlemskapet
for enbart troendeddpta sa bearbetar Josefsson dven den frdgan i sitt kapitel.
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Behdver samma person en liknelse for att forklara sa kan vil ‘medborgarskap
i Sverige’ vara en sadan. Fortfarande 4r det sa att alla som 4r fodda i Sverige
eller f6dda av svenska forildrar automatiskt blir medborgare i Sverige. Men
de fir inte rosta forrdn de uppnatt en viss dlder. Och fram till nyligen var
alla tvugna att vilja ett av sina medborgarskap, om man hade tvé, vid 18 érs
alder. Pa samma sdtt 4r man organiskt en del av férsamlingen av foédseln,
men behdver sjilv vilja tillhorighet i och med att man blir vuxen. (Det ir
bara det att forsamlingen visar storre respekt for den unge genom att ge
valmojligheten i och med tonaren 4n vad Staten gér).

Familjen som miljo

I Amos Yongs avslutande kapitel mots vi av manga tankar och mycket
reflektion kring familjen och familjens roll — 4ven i ett eskatologiskt
perspektiv. En del av hans slutsatser kan nog verka vil radikala fér manga
pingstvdnner, men de tal att diskuteras. De utmanarialla fall férsamlingen att
savidl erkdnna t.ex. ensamstdende modrar eller fider och att myndigforklara
dem.

Franzén menar att familjen maste ta storre ansvar i dag. Genom goda
vanor, som aftonsbén, bordsbén och andliga samtal grundliggs vanor for
resten av livet. Prosén ger i sitt kapitel utmirkta exempel pa hur de andliga
samtalen kan te sig — och hur avancerat barnen tinker. Det giller 4ven hir
att bejaka och bemyndiga barnen i deras teologiska trevande.

Att ordna en egen “Familjebibelskola” 4r ingen omdjlighet. Mojligen
kan forsamlingen underlitta sddana aktiviteter med hjilp av undervisning
for “blivande fordldrar”, formodligen med en mera avancerad repris for
“blivande tondrsforildrar”, och ett genomtinkt studiematerial. Aterigen 4r
det viktigt med samspelet mellan férsamling och familj. Pd forsamlingen
aligger det da att faktiskt hélla reda pa nir det dr dags for olika aktiviteter
och paminna forildrarna.

Alla foridldrar duger. Men de kan bli 4ndé bittre, och familjen kan
komma lingre mot det gudsrike som skall komma om de fir stéd och
uppmuntran att bli den andliga mijé som ett barn behover f6r att bibehélla
det “fungerande andeliv” som det en gang féddes med. “I en andlig atmosfir
och med liten vigledning blir man snart lika hemmastadd i den andliga
virlden som i den materiella.”

36 Olingdahl 1990, s. 52.
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Se till att ni inte féraktar ndgon enda av dessa sma. Jag sdger er att deras
dnglar i himlen alltid ser min himmelske faders ansikte. (Matt 18:10).”
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Kapitel 2. G6ran Lennartsson: Barn 1

Bibeln

Ubppgiften i detta kapitel 4r att ge nagra bibelteologiska aspekter pa temat
barn. Forst kommer négot allmint angdende motivet ’barn’ i Bibeln
och vilken syn pa barn som kommer fram. Direfter foljer barns villkor
i antikens samhillen och vilken funktion férekomsten av barn kan ha i
Bibeln. Tredje avdelningen behandlar Jesus relation till barn och Bibelns
minniskosyn. ”Vara barn pa riktigt” dr rubriken pa fjirde avdelningen
vilken speglar nagra konkreta aspekter om att vara barn under Bibelns tid.
Avsnittet avslutas med négra reflektioner fér vér egen tid.

Nir det giller tillvigagangssittet 4r det naturligt att soka teckna
en historisk bakgrund till texterna. Skilet till detta 4r att sittet 4r djupt
forankrat 1 Pingstrorelsens tradition. Pingstpastorer sdkte ocksd en
historisk dimension av bibeltexterna i sin strivan efter att komma ”fram
till urkristendomen”, for att ldna T' B Barratts devis.®® Men som bibelldsare
maste man 4ven vara Oppen for att begreppet barn liksom familjetermer
kan anvindas i 6verférd mening, som metaforer. Nir Johannes skriver:
Men dt dem som tog emot honom gav han rétten att bli Guds barn, dt alla som
tror pd hans namn (Joh 1:12) beskrivs att varje minniska genom Jesus kan f
den forstfodde sonens relation till Gud.

Bibeln skildrar barn

Vilken roll spelar barn i Bibelns texter? Ar det for att skapa levande och
trovirdiga berittelser, eller har de en funktion i framstillningen? Ar barn
birare av budskap?

38 T B Barratt, Pingstvickelsen och Urkristendomen. Férlaget Filadelfia (1935)s. 207 (Overs.
av Osmin Halldorf): ”...pingstvickelsen som ett aterupplivande av urkristendomen”.
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Stiller man den typen av frdgor inser man snart att Bibeln inte i
forsta hand syftar till att skildra tillvaron ur barns perspektiv. De aterges
med vuxnas 6gon. Detaljer om bibliska personligheters barndom skapar
modeller f6r forildrar att se sina barn som virdefulla for Gud, samtidigt
som de forklarar for ldsaren vad som senare kommer att ske med barnet
som vuxen. Guds omsorg om och beskydd av den nyfédde Mose visar
exempelvis pd hur Gud ser pd barn i allminhet. Berittelsen speglar Guds
virdering av sma barn. Samtidigt far vi forklaringen till hur Mose som vuxen
och Guds utsedda ledare for Israels folk kunde fora sig i Faraos palats: han
hade adopterats av Faraos dotter och vixte upp dir (2Mos 1-2).

Pojken Samuel férkroppsligar Guds omsorg och makt i en fruktlss
kvinnas liv. Han dr ocksa foremal f6r en moders intensiva kirlek och smirta
som infriar 16ftet att lata honom vixa upp ’pa internat’ (1 Sam 1). Samtidigt
far ldsaren forklaring till hur profeten bade kunde vara sa uppdaterad i det
som skedde i Israel och sé kidnd bland folket. Bada dessa aspekter var viktiga
for hans profettjanst. Samuel blir ocksé ett ideal for vars och ens andliga
utveckling. Han vixte upp i tabernaklet och lir sig som liten att ldra kinna
igen Herrens rost. Men atmosfiren var inte otvetydigt positiv. Den visar
sig vara destruktiv genom pristsonerna som inte levde f6r Herren. Texten
signalerar att samma milj6 kan forma gudsmin och avfillingar. Att vara
barn pa riktigt dr att ldra sig urskiljning och att ta stdllning, 6va fdrmagan att
genomskdda, prioritera och inte reservationsldst folja kompisarna. Samuel
hérde Gud tala redan som liten och skilja minniskors rost fran Guds.”
Mose storasyster Mirjam dr exempel pa en framdt och driftig flicka. Det
ir hon som 1 berittelsen nir Mose sitts ut 1 vassen vakar 6ver korgen som
flyter pa Nilen. Hon utsitter sig f6r en risk eftersom den initierade ldsaren
vet att det lurade bade krokodiler och andra faror i vattnet. Hon visar
sig foretagsam 1 att ga fram och foresld sin egen mor som amma i samma
dgonblick Faraos dotter upptickt Mose. Mirjam 4r den som i berittelsen
béade tinker ut en handlingsplan och genomfor den. Pa sd sitt riddar hon
sin lillebror men blir ocksd en forutsittning fér Guds riddning av Israels
folk. I berittelsen (2 Mos 2:3-10) anges inte Mirjams namn utan #r ’pojkens
syster’ vilket framhiver det hennes handlingar.

Vem dr barn?
Nir 4r man barn och ndr upphdr man vara det? Isak leker med sin halvbror
Ismael vilket leder till en familjefejd. Texten ger inga detaljer om leken,

391 Sam 3:3-11.
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men Sara reagerar starkt pd det som sker, och tvingar Abraham att driva ut
Ismael ur familjen. Ett drastiskt krav (1Mos 21:8 f.). Vad vi kan utldsa direkt
ur texten 4r att det inte var en lek mellan jimnériga. Ismael omskars som
tonaring (1Mos 17:25) vilket skedde innan Isak var f6dd. Isak var nyligen
avvand nir den hir hindelsen utspelade sig (1Mos 21:8) sd han bér ha varit
ett par tre ar gammal.

Isak avbildas ofta som en pojke nir han tillsammans med fader Abraham
gick for att offra till Herren (1 Mos 22). Men faktum 4r att texterna inte
anger hur gammal han 4r. I judisk tradition 4r han vid detta tillfille en
vuxen man, kanske 40 ar gammal. Timoteus lyfts ofta fram som exempel pé
att vara en frimodig tonaring. Men sitter man in texten i ett sammanhang
framgdr att han bor ha varit 35-40 ar gammal ndr Paulus ger uppmaningen
att inte lata ndgon se ner pa hans ungdom (1Tim 4:12).

Exemplet med Timoteus visar att dlder dr kulturbetingad. Var tid ir
ungdomsfixerad med en lag idealalder, medan antikens minniskor virderade
alder och uppskattade livserfarenhet. Att beteckna ledare med ’dldste’ (gr.
presbyteros’, *den som ir dldre’) illustrerar just detta. Att Jesus upptrider
offentligt forst som trettiodring 4r ett annat exempel pd att dlder virdesattes.
Mognad och erfarenhet och hérde samman med att vara trovirdig som
ledare.

Vilka barnideal finns da i Bibeln? Det ir efterstrivansvirt att vixa ifran
barnslighet (1Kor 13:11), samtidigt som Jesus tar barn till féredomen for
vuxna att blisom barn (Matt 18:3-4). Att vara barn uttrycker ett férhéllande.
Barnaskap ir en relationsterm som beskriver forildrars férhallande till barn
som de har ett speciellt ansvar for. "Faderskap’ utstrélar i Bibeln trygghet.
Uttrycket "Israels barn’ i Gamla testamentet betecknar dttlingarna till Jakob,
som far tillnamnet Israel (1Mos 32:28). Dirmed blir det en omskrivning f&ér
hela folket. Folket 4r Herrens ’férstfédde son” (2Mos 4:22-23) som han har
en unik relation till. Detta dr ett exempel pa nér sonens relation i Bibeln blir
en metafor for Guds forhallande till sitt folk. Gud har férbundit sig att ta
ansvar for de sina, att beskydda och bevara dem.

Familj och barnaskap

Innebdrden av att vara Guds barn (eller ’Guds soner’) bestims av den
kulturella miljon. I MellanGstern 4r man nagon i ett sliktsammanhang, i
gruppen och sociala sammanhanget. Nir Abraham skiljer sig fran sin familj,
gir till ett oként land utan arvinge, och 4r oférmégen att fd en son som kan
bdra familjen vidare, star han inf6r att bli ingenting — att ga ur historien
som en ensling (1 Mos 12:1).
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Att minniskan utan hirkomst adopterats av Gud och blivit Guds barn
(Joh 1:12), beskriver néagot basalt f6r minniskan. Hon har genom Jesus
insatts i ett barnaskapsforhallande till Gud och fatt Gud som sin Fader —
eftersom ni 4r soner har Gud sint sin sons ande in i vért hjirta, och den
ropar: “Abba!l Fader!” (Gal 4:6).

Jesus dr den enfédde sonen (Joh 1:14) som stér i en unik relation till
Fadern. Detta ska inte missforstas sd att Gud Fader ingatt ett "gudomligt
dktenskap” som resulterat i en son.”’ I den judiska samtiden férekom
uttrycket ’Guds son’ som en messiastitel.* Att Jesus dr 'Davids son’ visar
att han kom fran kung Davids dynasti och pekar tillbaka pa Guds 16fte om
Messias (2 Sam 7).

Detta 4r exempel pd hur familjetermer blir teologiska. Gud som fader
forutsitter att fadersrollen i grunden 4r nagonting positivt. Bra forildrar vet
att behandla barn vil. Jakob 4r ndrmast ett varnande exempel genom sin
sirbehandling av Josef (1 Mos 37:2b-4). Goda forildrar siger Jesus, vet att
ge sina barn goda gavor (Matt 7:11). Att Gud ir fader i férhallande till sina
barn visar att fadersrollen i Bibelns virld virderades hdgt. Den beskriver
beskydd, trygghet och omsorg mer in stringhet och auktoritet, 4ven om
den sidan ocksa ryms.

En ytterligare aspekt av barnaskap med teologisk dimension, dr ritten
att drva. I bergspredikan siger Jesus att Guds Rike 4r ett arv (Matt 5:9). I
var kultur 4rver alla lika. Ur det perspektivet forefaller antiken samhillen
orittvisa, dir det kunde férekomma att bara den forstfédde drvde allt. Jakob
far forstfodsloritten som ger honom allt medan Esau blev utan (1 Mos 27).
Déttrars arvsritt varierade fran en kultur till en annan.*

Vi finner dven att hedningarna har blivit medarvingar i Israel (Ef 2:12).
Med detta vill Paulus forklara att hedningarna som var utestingda frin
frilsningen genom sin hirkomst nu genom Jesus delar vilsignelserna med
det judiska folket. Hedningarna har fatt del i det nya férbundet (Jer 31:31)
som upprittats med Israel genom Jesus.

I Paulus brev forekommer det sillan referenser till fysiska barn, diremot
barn och barnaskap som metaforer. Det orimliga har skett, att alla drver

40 Detta idr ett missforstind som férekommer inom islam angdende treenighetsliran, att
kristendomen predikar att Fadern ingér dktenskap med Maria och far ett barn, sonen Jesus.

41 Exempelvis 4QPs Dan Aa = 4Q 243. Se John J. Collins, ‘An Essene Messiah’, s.43-44 i
John. J. Collins & Craig A. Evans (red) Christian Beginnings and the Dead Sea Scrolls. (2006).

42 Garnsey, Peter och Richard Saller. The Roman Empire. Economy, Society and Culture.
(1987) s. 135.

25



allt! Forstfodda soner, dottrar, till och med slavar 4rver lika mycket. ”Alla
4r ni nimligen genom tron Guds sdner i Kristus Jesus” (Gal 3:26). Lisningen
av Bibeln ur barnperspektiv berikar inte bara bilden av barn och sociala
relationer utan belyser minniskors gudsrelation.

Barn dr framtid

Barn forvintas vixa upp och bli sjilvstindiga, dock inte oberoende.
Frigorelse fran forildrar innebdr inte isolering, utan att hedra sina f6rildrar,
exempelvis att ta hand om dem pa alderdomen. Dirfor var socialt arbete,
att ta hand om 4dnkor och faderlsa barn nirmast en institution i det judiska
samhillet. Ett exempel péd betydelsen av att bli omhindertagen 4r dnkan
som férlorar sin ende son (Luk 7:11-17). Av medlidande gav Jesus sonen
livet tillbaka. Han visste att utan barn gavs ingen forsérjning pa alderdomen.

Barn och familj pa Jesu tid

Bibeln, bide Gamla och Nya testamentet, ger smd tittgluggar in i
familjesituationer. De forsta ldsarna forutsattes kidnna till férhéallanden som
vi, drtusenden senare, inte kdnner till naturligt utan behéover tilldgna oss.
Antika killor speglar familjeliv och inte minst barns férhéllanden. Men
de dr inte utforliga, och nir det giller specifikt judiska forhédllanden ir
informationen 4nnu magrare. P4 detaljnivé 4r det dirfor inte litt att veta hur
livsvillkoren f6r en judisk familj i exempelvis Lystra i Mindre Asien skilde
sig fran en frygisk familj, eller pa vilket sitt livet tedde sig annorlunda f6r en
judisk hantverkarfamilj i Rom jamfért med en romersk familj. Killorna ger
heller inte fullddiga svar pa fragan om hur uppvixtférhallanden i Galileens
byar under Jesu tid sirskilde sig fran 6vriga medelhavskulturen.

Hemmet

Pi Jesu tid var det en inarbetad vana bland fromma att morgon och kvill
recitera bekinnelsen Shema: "Hér Israel vir Gud. Herren dr En” (5 Mos
6:4).* Till den fogades ytterligare bibeltexter och nagra vilsignelser.** Den
sa kallade Adertonbdnen bads alltid i synagogans gudstjinst och enskilt tre
ganger dagligen. Férutom morgon och kvill dven mitt pd dagen. Medan de
personliga andakterna for min inkluderade Shema och Amida, forvintades
kvinnor och barn delta endast i Amidabonen. Bonens innehdll var

43 Mishna Berakot 1.1-3.
44 Mishna Berakot 1.1-5.
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gemensam for alla medan formen och ordalydelsen kunde utformas fritt.
Sedan barnsben lirde sig judiska barn att varje dag umgas med Gud i bon,
och att anvinda egna ord. Att Amidabénen var gemensam for hela familjen
ger perspektiv at bonen ’Fader Var’. Evangelierna ger tva varianter av hur
Jesus formulerade sin Amida.*

I det gamla Israel var man medveten om att barnadren ir en viktig dlder
for formandet av trons liv. Forildrarna hade ansvar for att bade med sina
egna liv gestalta gudsfruktan i vardagen och den personliga andakten, och
att undervisa ur Skriften. Det skulle ske regelbundet, flera ganger per dag:
”Ldr ut dem till era barn genom att tala om dem nir du sitter i ditt hus
och nir du 4r ute och gar, nir du ldgger dig och nir du stiger upp” (5Mos
6:19). For att tillgodose undervisningen och att géra Skriften tillginglig,
inridttades skolor sd att var och en skulle kunna ldsa Bibeln. Lukas visar att
Jesu familj var noga med béde Bibeln och livsféringen.* Fran hemmet fick
Jesus vanan att bdde besdka synagogan (Luk 4: 16) — dir man studerade
Skriften och bad — och sedan, fran barnsben, fira hogtiderna i Jerusalem
(Luk 2:41-42). Bordsb6nen som Jesus bad vid bespisningsundret (Luk 9:16)
hade han ldrt sig hemma av Josef och Maria.

Hemmets betydelse f6r att forma tron ser vi dven hos Timoteus.
Paulus hidnvisar i positiva ordalag till den andliga fostran, inte minst
bibelkunskapen, som han fatt av sin mor Eunike och mormor Lois, vars tro
han beskriver som "uppriktig’ (2Tim 1:5). Det Timoteus fatt med sig av mor
och morforildrar bejakades av Pauls, en identitet som forstirks ytterligare
genom att han lter omskira honom (Apg 16:3). Timoteus vixte nimligen
upp 1 ett blandiktenskap med en grekisk far. Mojligen tilldt inte pappan att
sonen skulle omskiras péd attonde dagen som bekriftelse pa att han tillhérde
Guds férbund med judarna.

Synagogan
I synagogan fick barnen hora Bibeltexterna hoglisas i gudstjansten redan
innan de kunde gd. Fran fem-sexdrsdldern fick pojkarna ldra sig ldsa och
memorera bibeltexter.

Nir Jesus stiller fram barn offentligt som goda féredémen f6r vuxna i
fraga om tillit och fortrostan pd Gud (Matt 18:3) 4r det en illustration av att

45 Dirav ldrjungarnas fraga till Jesus hur han formulerade sin Amidabdn (Luk 11:1-4). Instone-
Brewer, David. Traditions of the Rabbis from the Era of the New Testament. Vol.1. (2004) s.
117-118. Bénen "Fader vér’ som Jesus lirde lirjungarna ir en kortform av Amidabdnen.

46 Luk 2:21-24.
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barn intuitivt tror. Den gudsrelationen nirdes i synagogans gudstjinst och
praktiserades i andaktslivet. Utgangspunkten 4r att barn dr receptiva for
det som kommer frin Gud. De kan ta till sig Andens atmosfir liksom ordet
fran Gud i ldsningen av Skriften; pé sin egen nivd. Bibeln hoglist 4r mycket
mer 4n en intellektuell tillignelse. Johannes D6paren berdrdes av Anden
redan som foster. Profetiskt far hans far Sakarias veta att sonen kommer att
vara Andeuppfylld redan fore fodseln (Luk 1:15).

Livet i stad och by

Livet i familjen (lat. familia) under Paulus dagar utgjorde tryggheten for
minniskor som annars var utsatta av fortyck fran jorddgare, myndigheter,
kriminalitet eller kanske hot frin grannbyar eller illvilliga grannar.
Gruppsammanhéllningen i antikens samhillen var fundamental. Utanfor
gruppen var man sarbar. Ndr man var pé resa eller inne i staden utsatte man
sig for fara. Men i familjen och den egna klanen var man trygg.

Familjen med en kirngrupp péa ett halvdussin personer var den
grundldggande cellen i sambhillet. Storfamiljer (heb. beit, grek. oikos)
med flera generationer under samma tak som inkluderade kusiner och
svirforildrar, forekom ocksa men var troligen pakallade av fattigdom eller
andra omstidndigheter.”” Den #ldre generationen, mannen och hustrun med
sina gifta sner och sonhustrur ingick ocksd, tillsammans med barnbarnen.
De vuxna dottrarna forutsattes vara gifta och bo med sina respektive mins
familjer. Ofta bodde de i grannskapet.

Troligen paminde de demografiska forhallandena for judiska familjer
de i det 6vriga romerska samhillet. En genomsnittlig giftasilder for fria
kvinnor var de tidiga tonaren. Minnen var i allminhet fem till femton ar
dldre.® Giftermal var en angeldgenhet for familjen varfor det arrangerades
mellan familjer.*” Uppgjorda dktenskap férekom diremot inte vid omgifte.
Generellt giller att judar gifte sig inom det egna folket. Exempel pa
motsatsen dr Timoteus som hade en grekisk far (Apg. 16:3). Mojligen var
hans grekiska far d6d och modern 4nka.

47 MacMullen, Ramsay. Roman Social Relations. 50 B.C. to A.D. 284. Yale University Press:
London (1974) s. 27. Grek. Oikos, oikia, lat domus kan anvindas om husbyggnad, familj,
slikt och hushall dir husgerad och tjinstefolk ingar. Latinska ordet familia avser som regel
alla minniskor och féremél som #gdes av ’husfadern’ (paterfamilias). I romersk lag kunde
dnkor vara ett sidant verhuvud.

48 Kraemer, Ross S. *Jewish Family Life in the First Century CE’ (2011) s. 538.
49 Tobit 7:9-13.
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Familj och familjerelationer

Polygami var forbjudet enligt romersk lag, men kunde férekomma bland
judar.®® Omgifte var diremot inte ovanligt. Det skedde antingen efter
skilsmissa eller pa grund av dédsfall vilket var vanligare. Skilsmissa forekom
och kunde initieras av mannen eller av hustrun.”! Den frimsta orsaken till
omgifte var dock den stora aldersskillnaden mellan makar. Ménga blev
dnkor ndr minnen dott av dldersskil, hdrda livsvillkor och dalig kost.
Hustrur var mer eller mindre stindigt gravida, och fédde barn vartannat
eller vart tredje ar. Barnkullarna var stora. Férutom missfall féddes ofta
atta eller fler barn. Manga av dem dog i spdd alder. Troligen dog vart fjirde
barn under forsta levnadsaret. Kanske bara vartannat barn uppnadde tio érs
alder.”” I genomsnitt berdknas att fyra eller fem barn i en familj nddde vuxen
alder i antikens familjer.>

Det sociala umginget skedde i huvudsak inom familj och sldkt. Nir
kvinnor gifte sig flyttade de till mannens familj. Beroende pé att minnen
gifte sig betydligt senare 4n kvinnorna, blev barnen faderlosa relativt
tidigt. Detta aterverkade pa forildrarelationerna. Aldersskillnaden mellan
barnen och modern var betydligt ldgre 4n den till fadern. Medellivslingden
for romare beridknas till omkring 50 ér, och sa ménga barn som 30 av 100
beridknas ha forlorat sin pappa fore tio ars alder.”* Barnens forhallande till
modern blev dirfér ofta viktigare 4n till fadern. Aven detta framskymtar
i Timoteus bakgrund, dir modersrelationen tycks ha varit speciellt stark
(2Tim 1:5). Troligen var det relativt ovanligt att fider fick se barnbarn.
Brollop med fyra nirvarande forildrar ansdgs som en timligen unik
tilldragelse.”

Sambhillet var i hog grad konssegregerat. Sysslor bade i och utanfor
hemmetutfordesistor utstrickning segregerat. Flickorna var med kvinnorna
och pojkarna med minnen. I judiska byar gick pojkar antagligen allmént
i skola, medan flickorna till viss del undervisades i hemmet. Arvsreglerna
varierade. En dotter kunde 4rva lika mycket som en bror eller i andra fall

50 Herodes den Store hade flera fruar samtidigt.
51 Kraemer, ’Jewish Family’, s. 538.

52 Garnsey, Roman Empire, s. 138.

53 Kraemer, ’Jewish Family’, s. 539.

54 Garnsey, Roman Empire, s. 138, 146.

55 Kraemer, ’Jewish Family’, s. 539.
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hilften sa mycket.”® Testamentering forekom.”’

Auktoritetstinkande var utmirkande f6r relationen mellan
generationerna i det antika samhillet. Vid skilsmissa foljde i regel barnen
med fadern.”® Fria kvinnor hade begrinsad eller liten juridisk ritt till sina
barn. Den romerske fadern bestimde ocksa vilka nyfédda barn som skulle
"sdttas ut’ for att do. Ofta togs hittebarn om hand och gjordes till slavar.””
Judar var kinda for att ta hand om alla nyfédda. Ofédda aborterades heller
inte i judiska familjer. I storleksordningen tio procent av barnen i Rom
beriknas ha varit forildraldsa.®

Status, slavar och barn

Slavar kunde férekomma i judiska hushall om man exempelvis hade gjort
personlig konkurs. Dd kunde man gora sig livegen for att betala av sina
skulder. Slavarnas situation kunde variera, och det var sikert skillnad pé
synen pa slaveri i den judiska kulturen jamfoért med i den allminromerska.
Men manga detaljer angdende detta aterstar att reda ut for forskare. I den
messianska tiden nir jubeldret intrdtt horde det till att slavar aterfick
friheten.!

I det romerska sambhillet spelade slavarna en avgorande roll for
ekonomin. Tjugu procent av Roms befolkning berdknas ha vara slavar.*?
Inte sillan hade slavar familj, exempelvis om de forslavats genom ett
romerskt erdvringskrig. Slavar kunde ddremot inte bilda familj. De kunde
inte ingad dktenskap och dirfér blev samboférhéllande mellan slavar dir
barn férekom, inte stabila ur barnets perspektiv. Barn i ’slavfamiljer’ till-
horde inte forildrarna utan slavigaren. Det forekom att barnslavar bytte
dgare samtidigt som bada forildrarna séldes till var sin herre.

Slavar liksom deras barn, hade juridisk sett sexuella ’skyldigheter’
visavi sina herrar. Barn som fotts av en slavinna som blivit gravid genom
slavigaren, blev automatiskt slav. En slavherre kunde besluta om att ge

56 Se not 5.

57 Garnsey, Roman Empire, s. 137.

58 Garnsey, Roman Empire, s. 139.

59 Garnsey, Roman Empire, s. 138.

60 Garnsey, Roman Empire, s. 146.

61 Jubeldret omtalas i 3Mos 25:8-22; Jes. 61:1f.; Luk 4:18-22.

62 MacMullen, Roman Social Relations, s. 92, menar att 25 % av Italiens befolkning var
slavar.
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frihet dt en slav om han si 6nskade.

Det dr troligt att manga av barnen i férsamlingen som uppmanas att
vara lydiga mot sina forildrar (Kol 3:20-21; Ef. 6:1,4) ér slavbarn och barn
till slavar.® Paulus gor ingen uppdelning efter den sociala skalan, utan upp-
maningen giller alla. I ndgon mening var den sociala atskillnaden hivd i den
kristna forsamlingen.

Fattigdom

Egypten under romersk tid kdnnetecknades av bland annat fattigdom. Pa
landsbygden kunde 24 personer samsas i samma lilla hus, man och hustru,
sex barn, tva svdrdottrar, tre barnbarn, en svigerska med tva barn, en dring
med fru och barn. O6nskade barn hamnade ofta pa sophtgen. Om de togs
om hand fick de ofta namn efter fyndplatsen. Det kunde vara ’dyngstacken’
eller ’sophdgen’. Omkring tio procent av befolkningen uppskattas ha varit
fodda utom dktenskapet.®

Barn i gudstjdnsten

Senare decenniers forskning visar
ett den kristna gudstjinsten till
mitten av andra arhundradet fram-
for allt firades i hemmet. Samman-
komstens liturgiska utformning
paverkades av hemmiljon liksom
hela den kristna gemenskapen.®
Gudstjinstens form drvdes fran

synagogan och skapades inte av de

Innergdrd i atriumbus. Pompeji Italien

2 : 66
forsta kristna. (foto: Goran Lennartsson).

Socialt var i princip hela samhillet representerat i férsamlingarna. Mojligen
med undantag f6r de allra ldgsta och 6versta sociala skikten av samhillet.*”
Det 4r mojligt att Johannes syftar pd andliga tillvixtstadier ndr han skriver:

63 Osiek, Carolyn, Margeret MacDonald & Janet H Tulloch, A Woman’s Place. House
Churches in Earliest Christianity. (2006) s. 73. MacDonald, Margeret. ’Children in House
Churches in Light of the Research on Families in the Roman World’, (2011) s. 85.

64 McMullen, Roman Social, 13-14.

65 MacDonald, Margeret. ’Children..." s. 85.

66 Bradshaw, The Search for the Origin of Christian Worship (2002) s. 21-46 ger en 6versikt.
67 Meeks, First Urban Christians (1983) s. 51-73.
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Jag skriver till er fider, ...till er som dr unga, ...er, barn (1Joh 2:13-14). Men
det kan dven vara dldersspannet han syftar pa. Hur som helst svarar det
dven mot demografin i férsamlingarna. Tre, fyra generationer méttes till
gudstjinst. Ocksa barnen forutsitts delta.

Nir det giller barnens roll i den forsta kristna tiden dr det viktigt
att minnas att gudstjdnstlokalen i Zldsta tiden var det privata hemmet.
Vickelserorelsernas stugmdten och var tids hemgrupper ger en aning om
miljon for barns deltagande i urkristen tid.

Givetvis sag hemmen olika ut i de olika kulturomréden ddr evangeliet
spreds.®® Seder och bruk varierade mellan romerska, grekiska, nordafrikanska
hem. Skillnaden mellan judiska férhallanden i Jesu eget land och judar i
diasporan (férskingringen) kan man forutsitta, liksom inom olika judiska
riktningar. Men framfor allt rddde en stor skillnad mellan judiska och
hedniska familjer.

Foérmoégna och fattiga, fria och slavar, min och kvinnor, judar och
hedningar. I allasociala grupper forutsitts barn. En betydelsefull konsekvens
av att de kristna forsamlingarna méttes 1 hemmen var att barn frén olika
sociala liger kunde leka med varandra. Paulus undervisning 4r virt att
betinka i detta ssammanhang, med blandiktenskap och i familjer med barn
till slavar, att barnen #r heliga (1Kor 7:14).

Husforsamlingar och urkristen gudstjinst

Paulus brev ger ett antal exempel péd att den forsta generationens kristna
samlades till gudstjinst i hem.®” Hemmen kunde se olika ut.”” Gudstjinstens
form karaktiriserades av skriftldsning, bén och sing.”! Férsamlingen var
sammansatt av manniskor fran olika sociala ssmmanhang, f6rnima, nyrika,
hantverkare, affirsmin och slavar.”? Nirvaron av barn upp till tiodrsildern
bor ha varit stor. Gissningsvis var sammankomsterna inte mer formella 4n
att lekande barn kunde tolereras i gudstjansten. Att barn leker och har roligt

68 Det kunde vara ligenheter (insulae) i hyreshus, atriumhus (som var palatsliknande villor
med tjinstefolk, se Apg 12:13), 6ppna stora innergardar som rymmer en hel forsamling
(1Kor 14:23, Rom 16:23) eller mindre privathus; eller rent av gérdar pd landet. Men det
kanske mest gillde i Galileen och Judéen eftersom den kristna rérelsen i huvudsak var en
stadsrorelse.

69 Husf6rsamlingar omtalas exempelvis i Rom 16; 1Kor 16; Kol 4:15-16.

70 Still, Todd & David Horrell red. After the First Urban Christians. (2009) s. 140-142.
71 Burtchaell, James T. From Synagogue to Church (1992).

72 Oakes, Peter, Reading Romans in Pompeii (2009).
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i Andens atmosfir dr ingen paradox. Gudstjinstens atmosfir var inte den
tysta andaktens utan en atmosfir dir utomstdende konstaterade att "Hos
er finns verkligen Gud” (1 Kor 14:25). Gud kunde héras genom minskliga
strupar (1 Tess 2:13), liksom Anden kan berdra i tal utan ord och ljud.

Det var inte riterna i gudstjansten som utgjorde navet i den urkristna
gudstjinsten utan Gudsnirvaron manifesterad i Andens giavor och
Bibelordet. Gudstjinststilen var fri men i ordnad form: ”nir ni samlas har
var och en nédgot att bidra med: sang, undervisning, uppenbarelse, tungotal
eller uttolkning. Men allt skall syfta till att bygga upp” (1 Kor 14:26). Man
bar fram bokrullar som &ppnades pa ett bord varifran ett flertal personer
hogliste. Liksom i synagogan far man forutsitta att 4ven dldre barn fick var
med ildsningen. Unga och gamla sjong lovsanger och visor tillsammans och
i bonen kunde alla stimma in: ”Lat Kristi ord bo hos er i hela sin rikedom
och med all sin vishet. Lir och vdgled varandra, med psalmer, hymner och
andlig sang i kraft av ndden, och sjung Guds lov i era hjirtan” (Kol 3:16).

Barnen hade ocksd mdjlighet att aktivt engagera sig under predikan
om den hade formen av dialog med f6érsamlingen.(Apg 20:9).”” Férutom
monolog kunde predikan nimligen ske i dialog mellan predikanter eller
som Oppet samtal med forsamlingen.” Det var en hel del oordning i Korint,
men Paulus gor inga specifika tillrittavisningar eller undantag f6r barnen.
De var givetvis ocksd med under férsamlingens maltid, men i vilken mén de
fick del i nattvardens bréd och vin framgiér inte av texten (1 Kor 11). Under
andra arhundradet separerades maltiden och nattvarden fran varandra.
Herrens maltid kom att kallas eucharistin och 6vergick till ett liturgiskt
inslag i gudstjinsten i stillet for att som tidigare, inga i en gemenskapsmaltid.

Dop

Att doppa sig helt under vatten 4r foreskrivet i Mose lag i samband med

exempelvis ber6ring av déda kroppar. I Jesu samtid fanns speciella bassinger

for att mojliggora reningsbad.” Den typen av riter deltog inte barnen i.
Det kristna dopsdttet har sin bakgrund i detta sa kallade mikvedop.

Innehallsligt skiljer sig dock detta reningsbad frin det kristna dopet.

73 Paulus talade sé linge att en av ungdomarna ramlade ut ur fénstret. Lukas anvinder ordet
dialegomai som 6versatts med Paulus zal. Det har 4ven innebérden konversation, diskussion
och interaktion med lyssnarna. Jfr ordet ’dialog’.

74 Ellis, E. Earle, The Old Testament in Early Christianity (1991) s. 135-138.
75 Collins John J. & Daniel C. Harlow (red) The Eerdman’s Dictionary of Early Judaism.
(2010); artikel "Miqve’.
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Det kristna dopet 4r en engdngshandling och sker ’till Kristus’ — till
livsgemenskap med Jesus. Dopet av spdda barn — som blir vanligt under
300-talet och med tiden kommer att dominera — har sin forutsittning i
olika faktorer.”® Man kan ldgga mirke till att dopet under Nya testamentets
tid inte kopplas till omskirelse.”” Medan dopet 4r en medveten handling
som forutsitter tro pa Jesus, utférdes omskirelsen pa judiska pojkar pa

attonde dagen i en rit som bekriftar att de tillhor forbundsfolket.”

Jesus och barnen

De tre forsta evangelierna skildrar, som redan berdrts ovan, hur barn kom
till Jesus och hur han vilsignar dem (Matt 19:13, Mark 10:14; Luk 18:15-
17). Huvuddragen 4r desamma men detaljer i berittelserna skiljer sig at.
Uppenbarligen var barnen med sina forildrar. Man far intryck av att de var
storanog att gd sjilva. Markus anger att Jesusislutet av hindelsen tog barnen
i famnen. Det betyder inte nddvindigtvis att de var spddbarn. Diremot att
de var sma nog att lyftas upp. Uppenbarligen drogs barn till Jesus.

Det ir forildrar som tar initiativet att ga med barnen till Jesus. Men
vil 1 nirheten forefaller det som om barnen springer fram till honom.
Hindelsen skildrar alltsa for det forsta goda forildrar. Fordldrar som vet
att ta sina barn till Jesus. De ber i god judisk tradition om att barnen ska bli
vilsignade av Gud. Forildrarna i evangeliernas berittelse 4r folk i allminhet
— mojligen i samband med en synagoggudstjinst — som fétt fortroende for
rabbinen fran Nasaret. Dirfor vill de att gudsmannen ska nedkalla Guds
vilsignelse 6ver deras avkomlingar.

For det andra handlar berittelsen om barn. Uppenbarligen kinner de sig
bejakade av Jesus. Barn som 4r rddda for en frimling later sig inte vidroras
eller tas upp i famnen. Vi fir inte veta dldern pd barnen, inte heller om det
var pojkar eller flickor. Man gjorde inte den skillnaden i antiken. Ordet
som férekommer (paidion) avser barn upp till puberteten utan atskillnad

76 Se exempelvis Apg. 2:38; 8:12; 9:1; 10:27-48. En forskjutning av dopets tyngdpunkt som
dgde rum frén en konkret markering av en ny livsinriktning (omvindelse) som tron pa Jesus
innebir, dels till dopet som en markér for medlemskap i en social och andlig gemenskap,
dels en forstirkt sakramental tolkning av dopet som ett medel som férmedlar frilsning.
Dopets koppling till omvindelsen giller inte bara f6r Johannesdopet, utan framhivs i Nya
testamente 4ven i dopet till Kristus.

77 Enligt Kol 2:11-12 4r nya livet motsvarigheten till omskirelsen. I senare kristen teologi
identifieras dopet med omskirelsen som ett ’férbundstecken’.

78 2 Mos 12:43-49. Jfr Johannes dparen och Jesus Luk 1:59; 2:22.
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mellan konen. Intressant nog anvinder Lukas dven ordet for spiddbarn
(brefos, Luk 18:15).” Det tycks som han anvinder bida orden synonymt.
Didremot férekommer inte ordet nepios i texten, som ofta anvinds om litet
barn mellan ett och fyra ar. Ordvalet ger ingen tydlig vigledning. M&jligen
skulle ordet nepios ha anvints om berittelsen framhdllit att den handlade
om just spidbarn. Nu dr det smabarn i allmidnhet som flockas omkring Jesus
i blandande aldrar. De flesta tycks gé sjdlva och forefaller springa omkring,
som barn brukar géra.®

Den tredje aktoren i berittelsen ir Jesus sjilv. Forutom férmégan
att umgds med barn visar Jesus att han engagerar sig for dem genom att
tillrdttavisa ldrjungarna som uppenbarligen prioriterat vuxna och dirfor
schasat bort barnen. Jesus visar respekt fér barn mer orden “hindra dem
inte” (Matt 19:14). Det forefaller som om han uppmuntrar dem att sjilva
komma fram. Deras egna beslut riknas och de som kom lyfte han upp
i famnen, papekar Markus (Mark 10:16).8! Bilden férmedlas av barn som
soker sig fram till Jesus uppmuntrade av sina foridldrar och som han tar
sig tid med. Han bekriftar deras ndrvaro genom att ta dem i famnen och
utdela kramar. Om Jesus lyfte dem upp i famnen eller stillde sig pd kni
eller mojligen stod pa huk, framgar inte med tydlighet av texten. Men han
forefaller mota barnen pa deras niva.

Jesus lade hinderna pa barnen, en handling som indikerar att han
vilsignar vilket Markus papekar (Mark 10:16). Ocksa andra judiska texter
berdttar om rabbiner som vilsignar barn.*? Fragan instiller sig vad denna
vilsignelse innebdr. Brodundren, ndr mat avsedda for nagra fa mittar en
grupp pa tusentals individer, sker efter att Jesus bad tackbonen (Luk 9:16).
Denna bordsbén var en vilsignelse av Herren.® Psaltaren uppmanar till
lovprisning och vilsignelse av Herrens namn.

Men nir Jesus vilsignar barnen dr det snarare fraga om den vilsignelse
som exempelvis Jakob nedkallar &ver sina séner (1Mos 49), eller liknande

79 Lachs, Samuel T. A Rabbinic Commentary on the New Testament (1987) s. 328, menar att
Lukas anvindning av bada grekiska orden visar att hans killa speglar en hebreisk killa, och
ordet tikog som anvinds om bade spidbarn och smabarn.

80 Se Green, Joel, B. The Gospel of Luke. Eerdmans: Grand Rapids (1997) s. 650-651.
81 Verbet enagkalizo forekommer i N'T endast hir och i Mark 9:36. Ordet har inneb&rden

att omfamna, kramas eller ligga armen om.
82 France, R. T. The Gospel of Matthew. Eerdmans: Grand Rapids (2007) s. 727.

83 Den klassiska judiska bordsbonen lyder fritt versatt; ”Vilsignad vare Du Herren vér
Gud, hela jordens Konung, som léter bréd framga ur jorden.”
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den aronitiska vilsignelsen som &verstepristen uttalar 6ver folket i samband
med de dagliga offren i templet (4 Mos 6:23-27).3 Vilsignelsen dr Guds.
Guds beraka kan ingen minniska forfoga 6ver. Att vilsigna 4r en vidjan
till Gud att Han ska nirvara och férmedla Guds shalom — Hans vilgang,
beskydd, hilsa, liv och lycka. Oavsett var denna hindelse utspelar sig — det
framgar inte av texterna — 4r det en gudstjinsthandling som Jesus utfor.
Jesus formedlar vilsignelse till barnen. De 4r med i gudstjidnsten "pa riktigt’.

Lirjungarna, for det fjarde, dr sidoaktorer i detta minidrama. De har
rollen av de oférstaende, som inte tycker att barn riktigt passar in utan bor
fosas undan. I alla fall f6r stunden. Just genom sitt agerande far Lukas orsak
att tydligt markera att barnen verkligen hér hemma i gudstjansten. De dr en
del av Guds rike och ir sjdlvskrivna i gemenskapen kring Jesus.

Speglar lirjungarnas agerande nagot tidstypiskt, en generell instillning,
att barn bor forpassas till en annan sfir 4n de vuxnas? Kanske 4r det s,
speciellt for Lukas ldsare som bor ndgonstans i den romerska virlden, att
lirjungarna representerar en attityd som speglar grekisk-romersk kultur.
Diremot uttrycker inte apostlarna en representativ judisk syn pa barn.
I stillet kan man hivda att den judiska kulturen i perspektiv av samtida
antika kulturer var barnvinlig.® Den apokryfa judiska skriften Syraks bok
skriver: ”en fars vilsignelse ger stadga at barnens hus” (Syrak 3:9).

Barnen och Guds rike

Det dr forbryllande att barn och vuxna tycks befinna sig pé olika positioner
i forhallande till Guds rike. Jesus gor barnen till féredome fér de vuxna:
“om ni inte omvinder er och blir som barnen kommer ni aldrig in i
himmelriket” (Matt 18:4).

Det dr viktigt i detta sammanhang att paminna sig om vad uttrycket
"himmelriket’ stir for. Jesus ldnar begreppet "Himlens herravilde’ (heb.
malkut ba-shamajim, eller ’Guds Rike’) fran samtiden. Det uttrycker Guds
domin, Guds herravilde dir Guds vilja rdder. Guds rike 4r nidrvarande
genom Jesu person (Luk 7:18-28). Dir Jesus idr, har riket upprittats
("presentisk aspekt”). I Jesu undervisning framgér att det ocksa finns en
futural aspekt. Guds rike kommer att upprittas i sin fullhet pé jorden i
samband med hans ankomst (Apg 1:6-7). Jesus uppmanar sina ldrjungar att
be om rikets upprittande: ”Lat ditt rike kommal!” (Matt 6:10).

84 Simon vilsignar Gud f6r det 30 dagar gamla Jesusbarnet (Luk 2:28).

85 Strange, W. A: Children in the Early Church (1996) s. 1-37; Garnsey, The Roman Empire,
s. 136-145.
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Uttrycket “himmelriket tillhor sidana som de” aterfinns hos de tre
forsta evangelisterna (Matt 19:14; Mark 10:14; Luk 18:16). Att himmelriket
tillhor barnen har uppfattats olika i den kristna trosldran, att barnen star i
behov av Guds Rike, eller att barn redan har del av det.** Uppmaningen i
Nya testamentet att omvinda sig, att andra attityd, innebdr att manniskan
star 1 fel vinkel till Gud. Hon behdver vinda sig helt om fér och ’komma
ratt’.y

Med riktigt sma barn 4r det inte sa. Exemplet Johannes doparen som
uppfylldes av Anden redan som ofédd (Luk 1:15b) 4r redan omnidmnt ovan,
likasa att lite dldre barn, som kan ga sjilva visar en spontan och intuitiv
dragning till Jesus. I detta blir de féredémen f6r vuxna, att bli som barn.
Vuxna far alltsd uppmaning till omvindelse, medan barn redan tycks besitta
trons tillit. Man kan l4gga mirke till att Jesus genom frasen ’ett sadant barn’
(Matt 18:5) inte bara talar om det konkreta barnet, utan om barn &ver lag.
I baptistisk tradition utgdr denna text bakgrund till gudstjinsthandlingen
’barnvilsignelse’. Pa sd sdtt placeras spiddbarnen och familjen med
regelbundenhet in 1 ett liturgiskt fokus.

Mdnniskans natur
En vanlig syn pd ménniskan i den grekisk-romerska virlden var att hennes
inre kirna (sjdlen) hirrérde frin en gud och var god, medan det fysiska och
kroppsliga var ligre stdende och var gudsfranvind. Detta utvecklades senare
i den gnostiska virldsuppfattningen, att kroppen hade kommit till genom
en ond skapargud.®

Bibeln beskriver virlden som férvriden dir en av syndens verkningar 4r
att malet missas.* Paulus skriver om miénniskans ’kéttsliga natur’ (Gal 5:19-
2). Han beskriver ocksd hur minniskor i allminhet lever i spinningsfiltet
mellan tva dragningar, att minniskan visserligen 6nskar gora det som 4r ritt
men inte har maket till det: Jag vet att det inte bor ndgot gott i mig, det vill sdga

86 Beasley-Murray, G.R. Baptism in the New Testament (1972) s. 320-329. Detta Jesusord
anfors ofta i samband med dop.

87 Dop av spida barn har en teologisk férutsittning i arvsyndsliran; (liran att barn f6ds med
skuld och med en #rftlig belastning).

88 Kelly, J.N.D. Early Christian Doctrines (1975) s. 361-366. Higglund, Bengt. Teologins
Historia. Gleerups: Lund (1969) s. 112-119 (205-209).

89 Chata, ett hebreisk ord for ’synd’ med innebérden att misslyckas och missa — om
exempelvis en pil som inte triffar malet. Ett annat begrepp ("awa) har aspekten vara bsjd,
forvriden.
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i min kottsliga natur. Viljan finns hos mig, men inte formdgan att gora det som

dr gott (Rom 7:18).

En judisk esséisk grupp pé Jesu tid som bodde vid Déda havet ség minniskan
som fordirvad av synden och i behov av férnyelse genom Anden. De
uttrycker sig pa foljande sitt: "Om jag faller genom synden i kottet, skall
min ritt vara Guds rittfirdighet for evigt.” I en snarlik tankegang uttrycker
Paulus sig pa foljande sdtt: ”Det som lagen inte kunde gora, eftersom den
kom till korta infér vér kottsliga natur, det gjorde Gud. Da han lit sin
egen son bli lik en syndfull minniska och sinde honom som ett syndoffer,
démde han synden i minniskan”. (Rom 8:3).”

Minga judar forklarade denna kluvenhet i minniskan med tva
drivkrafter, den onda driften (yatser ha-ra) och den goda driften (yatser
ha-tov).”! De ansdgs givna av Gud, men forvridna av ondskan och under
péaverkan utifrdn. Men med sin vilja och med Guds hjilp kan minniskan
tygla dessa ambitioner, resonerade man. Paulus anknyter till denna dualism.
Ondskan som dels personlig (satan, djivulen) som den kristne har att kimpa
mot (Ef 6:10-18), dels en inre svaghet och fallenhet hos minniskan, "kottet’
(Gal 5:13-26).

Paulus framhaller att minniskans etiska [6sning 4r Kristus: den som dr
i Kristus ir alltsd en ny skapelse” (2 Kor 5:17). Minniskan behdver néagot
mer 4n en knuff i ryggen. Hon behdver en ny natur och bli insatt i ett nytt
livssammanhang: ”Vet ni da inte att alla vi som har dopts in i Kristus Jesus
ocksa har blivit dopta in i hans d6d? Genom dopet har vi alltsd détt och
blivit begravda med honom for att ocksa vi skall leva i ett nytt liv, s som
Kristus uppvicktes frin de déda genom Faderns hirlighet” (Rom 6:3-4).

Losningen i det kristna livet 4r nagot radikalare 4n mer fokusering
pa viljan och hardare moralisk trining. Minniskans behov 4r inte andlig
6vning och teknik f6r att kunna handla ritt det rdtta. Behovet 4r i stillet
Guds nyskapande och Andens férnyelse av hennes sinne. Anden ger tillbaka
livet i Gud och aterupprittar foérbindelsen med Honom som ir livets killa.

Det dr livet ’i Kristus’. Detsamma som Jesu undervisning om att bli f6dd pé
nytt (Joh 3:3-10).

90 Uttrycket ’var kottsliga natur’ (eg. ’genom kéttet”) motsvaras i den citerade dodahavstexten
(1QS 11:12) med ’synden i kottet’ (eller ’kottets synd’). Flusser, David. The Spiritual History
of the Dead Sea Sect. MOD Books: Tel Aviv (1989) s. 57-59.

91 Exempelvis 4 Bsra 3:21; 4:30 f. Test Aser 1:2-6, liksom i den rabbinska litteraturen.
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Midnniskan som Guds avbild

Gud skapade minniskan till sin avbild (1Mos 1:27). Det 4r med en viss
besvikelse man som bibelldsare konstaterar att Bibeln inte har nagon
koncentrerad definition av vad denna Gudslikhet innebdr. Det dr troligen
dirfor kyrkofdder tog upp religidsa idéer fran omvirldens religioner, inte
minst platonismen, f6r att ge betydelseinnehall at avbildsbegreppet.”” Risken
har alltid varit 6verhdngande att gora teologiska inldsningar i bibeltexten, i
synnerhet 1 imnen dir Bibeln 4r fortegen eller dterhéllsam.

Hur ondskan kom in i skapelsen forklarar inte Bibeln. Ddremot hur
det gick till nir urfordldrarna Adam och Eva dppnade f6r syndens intdg i
minskligheten (1Mos 3). Bibeln 4r mer fokuserad pa faktiska effekten av
ondskan 4n hur den uppstér (ontologin). Det 4r ddrfér med utgangspunkt
fran syndafallet, som ocksa bekriftats i Paulus egen erfarenhet, som han
hivdar att alla minniskor syndat (Rom 3:23). Exakt hur minniskan ir
beskaffad, och hur det onda kan triggas férklarar han inte.”

I Bibeln 4r materien god — likasd minniskan (1Mos 1:28). Diremot
har minniskan kommit under ondskans vilde. Syndens ockupation av
skapelsen gor henne till syndare. Hon har brutit sig ur Guds virld. Men det
vore missvisande att kalla detta f6r arvsynd i Augustinus mening.”* Guds
avbild — Kristus — 4r pd vig att upprittas i den kristne (Rom 8:29). Det
ir en gradvis forindring och helgelseprocess, dir minniskan férvandlas
till sin sanna identitet i Kristus’. En dag ska hela skapelsen upprittas
och minniskan forhirligas — ”skapelsen skall befrias ur sitt slaveri under

forgdngelsen och né den frihet som Guds barn far nir de forhirligas” (Rom
8:21).

92 Sa exempelvis kyrkofadern Gregorius av Nyssa (331-395). Denne ir starkt influerad av
nyplatonikern Plotinos (205-270) tanke om den gudomliga naturen i alla minniskor. Den
identifierar Gregorius med Gudsavbilden i Bibeln. Graef, Hilda C. St Gregory of Nyssa.
Paulist Press: New York (1954) s. 148-151.

93 Rom 7:7-25. Annat var det i den omgivande kulturen. For platoniker kunde gud inte
férenas med materien utan levde i fullkomlighetens virld. Minniskans fysiska tillvaro var
ddrfor inte riktigt verklig, utan en skuggtillvaro. Hon strivar frén det konkreta och jordiska
mot den andliga och himmelska, som 4r verkligheten. Fér den framvixande gnosticismen
var det fysiska skapat av en ond gud (demiurgen) och materien dirf6r gudsfientlig. Den gode
guden anségs dock ha limnat ett avtryck, en gnista av sig sjilv i varje minniska. Hon ir i
denna forestillning kluven mellan ont och gott, precis som &vriga universum.

94 Se not 51.
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Vara barn pa riktigt

I beridttelsen om Jesu besdk i Jerusalem som tolvaring (Luk 2:41-52) tecknar
Lukas 6vergripande en viktig forutsittning for det som vintade Jesus,
nimligen hans utveckling som barn. For de forsta ldsarna som kinde till det
kulturella sammanhanget stod det klart att Jesu uppvixt och skolgang var
bidragande faktorer for det som skulle f6lja.

Foridldrarelation

Lukas later oss forsté att Jesus under sin barndom firade pésk i Jerusalem.
Han var resvan och tillrickligt bekant med Jerusalem for att sjilv besluta
sig for att stanna kvar pa egen hand efter hogtiden. Denna sjilvstindighet
ir inte for Lukas uppseendevickande. Kontrasten mellan Nasaret, en by
péa ett par hundra invanare och Jerusalem under pasken, som myllrade
av hundratusentals pilgrimer fran hela virlden, kunde annars verkat
avskrickande. Bilden Lukas férmedlar, 4r Jesus som en trygg 12-dring
som tog egna beslut och som vare sig kidnde sig bortkommen eller ensam i
storstaden.

Det var inte konstigt att Jesus var skild frin sina forildrar den forsta
hemresedagen. I ressillskapet fanns ett kollektivt ansvar och bygemenskap,
dir man tar hand om varandra. Jesus férvintades vara bland kusiner, bekanta
fran Nasaret och andra pilgrimer pa hemvig.” Forst vid nattkvarteret,
nir det var dags att ldgga sig pa sin madrass pa ett vandrarhem, sékte man
sig samman familjevis. Forst dd saknade Maria sonen. Hon hade gatt en
dagsetapp ”i tron att han var med i ressillskapet” (Luk 2:44). Detta 4r alltsa
inte ett exempel pa slarviga fordldrar, utan pd hur bysammanhallning
forvintas fungera.

Josef och Maria hade inte blivit informerade. Det faktum att Jesus inte
var med, berodde inte pa att han gitt vilse, eller att han inte hade blivit
omhindertagen, utan helt enkelt pé att han sjilvsvaldigt beslutat att forldnga
vistelsen i Jerusalem. Nir de hittar Jesus i templet efter tre dagars letande,
uttrycker Jesus f6rvining: ”Varfér maste ni leta efter mig?” (Luk 2:49).

Josef och Maria hade uppenbarligen letat ett par dagar pa fel stillen. De
verkar inte ha kint Jesus tillrdckligt vil for att intuitivt f6rstd att det var till
templet han sokt sig. Reprimanden Jesus far dr inte att han var driftig, utan
att han borde informerat. Ovissheten hade givetvis gjort Josef och Maria

95 Safrai, Hanna. "Jesus’ Jewish Parents’ i Jerusalem Perspective. nr 40, Sep/okt (1993) s. 10-
11.

40



oroliga (Luk 2:48). Barnet Jesus rittar in sig, foljer med hem och ir lydig.
Inte som ett kuvat barn utan som ett som bemdotts med respekt och fortsatte
vixa och utvecklas. Nir Lukas skriver ”Visste ni inte att jag maste vara hos
min fader” (Luk 2:49) anger han att Jesus hade en sjilvmedvetenhet som
troende, och en Son-Fader relation till Gud.

Vuxensamtal

I vér kultur betraktas en 12-aring som ett barn pa vig in i ungdomsstadiet.
I antikt judiskt sammanhang 4r han snarare i 6vergéngen till vuxenvirlden.
Men om vi for ett 6gonblick betraktar 12-dringen som ett barn, kan man
slas av att han frimodigt tog f6r sig i de vuxnas teologiska konversation.
Han bade gav béade svar och stillde friagor. Det forefaller inte ha varit en
konversation pé barns villkor, utan snarare ett Bibelsamtal dir barn deltog
som samtalspartner i egenskap av att vara minniska — en Gudsavbild.

Uppenbarligen var det inte unikt att barn deltog i lirdes samtal. Att
Jesus ’ligger sig i’ ifragasitts inte. Just under pasken var bibelféredragen
manga i templets omgivningar. De teologiska akademierna nira templet var
Oppna for pilgrimer under hogtidens atta dagar.” Lukas skriver att "han satt
mitt bland ldrarna och lyssnade och stillde fragor” (Luk 2:46).

Jesus ger synpunkter, har kommentarer och forslag till 16sningar pa
tolkningar av texten som den akademiska miljon finner acceptabel. Att
Jesus var en aktiv lyssnare bejakades. Av reaktionen fran professorerna
och 6vriga deltagare att doma, forefaller det inte ha varit forsta gangen
som barn deltagit i diskussionerna. Omdomet ”alla som hérde honom
hipnade 6ver hans forstand och de svar han gav” (Luk 2:47) forutsitter
att man hade erfarenhet av andra jimnariga barns resonemang. Tydligen
var samtalsledaren van med att lyssna pd och féra samtal med barn. Den
inkluderande respekten fanns dir, liksom lyhdrdheten och dialogen mellan
unga och idldre.

Tillvixtmiljoer
Var ldrde sig Jesus tinka sjdlvstindigt? Var 6vade sig barn pa Jesu tid i att
argumentera? Hur stimulerades intresset att studera Bibeln?

Pristerna hade undervisningsansvar under gamla testamentets tid (3 Mos

10:11). Fadernidetjudiska hemmetskulle se till att barnen fick Bibelkunskap.

96 Bibelakademier fanns bara i Jerusalem. Det var dit som Paulus sidndes for att studera for
den mycket kidnde rabbinen Gamaliel den Aldre (Apg 22:3). Jesus sjilv undervisade dagligen
i Salomos pelarhall, den 3stra stoan i templet, under sin sista vecka (Luk 20:1).
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Ofta delegerades delar av det ansvaret. I synagogans regi arrangerades
skolgang och bibelskolor. Evangelierna forutsitter att synagogor fanns
allmint 1 Galileen i byar och stdder. Ordet synagoga refererar primirt till
minniskor och sjilva ssmmankomsten, de som kommit samman’.”” Man
kunde motas lite varstans till gudstjinst, 1 en speciell byggnad eller 1 ett
hem.” Samma sak giller for ordet for férsamlingen’ i Nya testamentet.

Syftet med den organiserade skolundervisningen i synagogan var att
ge barn lds- och skrivkunskaper. Uppenbarelsen Gud gett Israel skulle
vara tillginglig for var och en att lisa. Aven om skriftrullarna férvarades
i synagogan — privata bibliotek var mycket dyrbara — var judarna redan
under antiken "bokens folk’. Laskunnigheten bland judar var avsevirt hogre
dn bland 6vriga folk i den romerska virlden.”

Pojkarna undervisades i synagogan (bet-sefer) fran fem-sexarsaldern,
medan flickorna fick undervisning hemma.'®. Troligen var detta system helt
eller delvis i bruk redan pa Jesu tid. Sett mot bakgrund av detta blir Lukas
skildring av Jesu besok i Jerusalem som tolvéaring tydligare. Vid tolv ars
alder avslutades ’grundskolan’. For den som hade fallenhet och ekonomiska
mojligheter kunde studierna fortsitta pd hogskolenivé i Jerusalem. Paulus
ir ett exempel pé en sddan student (Apg 22:3).

I var tid blir judiska barn religiost myndiga vid 13 ars alder. Denna
examensdag nir de visar att de ldst Bibeln och forstér, kallas f6r pojkarnas
del bar-mitzwa ("Budets son’) och for flickorna bat-mitzwa ("Budets dotter’).
Att Lukas skildrar Jesu besdk vid 12 ars alder, hor troligen samman med
att det forekom en liknande “konfirmation” vid den aldern under f6rsta
arhundradet.

Skola och forsamlingsbibelskola
Nir Jesus som tolvéring forde samtal med rabbiner i Jerusalem hade han
alltsa troligen sex-sju drs skolgdang bakom sig. Han kunde ldsa Bibeln pa egen

97 Grekiska ordet synagoga (grek. synagoge) ir en sammansittning av orden syn och ago och
betyder dem som ’gédtt samman’, motsvarande det hebreiska ordet knesset, ’de som stigit in’.
Byggnaden heter bet knesset. Det fanns olika slag av synagogor.

98 Dunn, James D.G. “Did Jesus Attend the Synagogue?” (2006), s. 218-222.

99 Gamble, Harry Y. Books and Readers in the Early Church (1995) s. 2-10, menar att
liskunnighet i romarriket uppgick till mellan 10-15 procent. Safrai, Samuel & M Stern i The
Jewish People in the First Century (1987) s. 946, hdvdar att majoriteten av barnen i Galiléen
pé Jesu tid gick i skola. Liskunnigheten bland min kan kanske ha uppgétt till 80 procent.

100 Mishna, Avot 5,21.
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hand och hade fatt lira sig memorera Bibeltexten. Det var inget ovanligt att
man kunde de fem Mosebdckerna och stérre delen av Profeterna (dir bl.
a. Josua och 1-2 Sam och 1-2 Kung ingér) utantill, inklusive en stor del av
Psaltaren.

Barn och ungdomar trinades ocksa att reflektera 6ver bibeltexten och
hur man ska forsta och tillimpa den. I sin undervisning visar Jesus prov
pa sin formaga i det avseendet. Studiet av Bibeln uppmuntrades och for
ungdomar som inte hade majlighet till hogre studierna i Jerusalem, fanns
lokala bibelskolor (bet-mirdash). Man kunde samlas i ”studiegrupper”
(chavira) ett par kvillar i veckan efter arbetet for att, som man sa "rannsaka
Skrifterna”.

Jesus hade ingen formell examen i teologi. Han hade inte studerat vid
nagon av akademierna.'™ Samtidigt visar han sin kompetens."”” Hans egen
forsamlingsmiljo hemma i Nasaret var en stimulerande studiemiljo for
honom. Grundsynen var att sjilva studiet av Bibeln med bibelsamtalet, i
sig 4r gudstjdnst 6ver vilken Guds Ande vilar.'” Troligen 4gnade Jesus de
foljande 18 aren fram till sitt framtrddande vid fyllda 30, at kvillsstudier 1
en ’chavira’ efter avslutat dagsverke som timmerman.'**

Barn i gudstjdnsten
Nir tolvariga pojkar bjuds fram att ldsa ur Toran (Lagen, Moseb&ckerna) i
sabbatens morgongudstjinst, utgor de inget 'mdtesinslag’ i en gudstjinst for
vuxna. De 4r med pa riktigt. Barn i alla aldrar bidrog i gudstjinsten pa Jesus
tid. Det var ’familjegudstjinst’ varje gang. Barnen f6ljde med till synagogan
pa bonen,'” Barn — flickor och pojkar -prisade Jesus i templet (Matt 21:15).
Predikan kunde ha olika form i synagogan. Eftersom synagogorna var
relativt smd, var det mojligt med Sppna bibelsamtal. Detta uppmuntrade
rabbiner pa Jesu tid till. Nir en frdga stdlldes till forsamlingen férvintades

101 Somliga uttryckte férvaning Sver just detta (Joh 7:15). Apostlarna hade heller inge
formell utbildning. Diremot tre érs heltidsstudier hos rabbi Jesus fran Nasarets bet Midrash
(Apg 4:13).

102 I Bergspredikan (Matt 5-7) ger Jesus prov pd att han tillimpade vedertagna tolkningsregler
fér Bibeln. Likasd att han behirskade béde fragestillningar som samtidens skriftlirde
diskuterade liksom anvindningen av teologiska begrepp.

103 Young, Brad. Jesus the Theologian (1995) s. 266. Enligt Talmud Berakot 6a ir Gud
nirvarande (Shechina) dir tv sitter och studerar Bibeln.

104 Bailey, Ken. Finding the Lost Cultural Keyes to Luke 15. (1992) s. 26-28.
105 Synagogans liturgi kallas "Israels bon’ — teffilat Israel.
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barn vara de forsta att yttra sig.'® Direfter fick man aldersvis ge bidrag till
samtalet. Predikanten tog in de synpunkter som kom fram och gav utifrdn
det den bibliska undervisningen. Detta innebir att gudstjdnsten fér barn
och ungdomar var en sjilvklar gemenskap som alla bidrog till. Dir blev
barnen bekriftade av dldre och respekterade genom att de blev lyssnad till,
samtidigt som de sjilva fick ldra sig lyssna till andra.

I senare judisk tradition 4r bruket kint, att ge barn godis for att kidnna
sotman av Guds ord. Bakgrunden dr Ords 22:6 som lyder "Led den unge in
péden vig han bor ga, sd foljer han den dven som gammal”. Vidare heter det:
” At honung, min son, det ir gott, jungfruhonung ir sét fér tungan” (Ords
24:13). Forsta skoldagen, som en introduktion i studierna, fick barnen en
sked honung for att fd smak pa Skriften och studiet.!”” Det kan vara virt att
paminna om att uttrycket ”den vig han bdr ga” pa hebreiska lyder ’lir ett
barn i 6verensstimmelse med dess (barnets) vdg’. Alltsa, varje barn har sin
egen vidg att gd. Herren har en individuell plan f6r varje minniska.

Summering och reflektion

Vad kan vi ta med oss fran Bibelns virld till var tid? For det forsta att
minniskan dr skapad till Guds avbild. Dirmed har hon oinskrinkt virde.
Detta giller alla dldrar — barnen inkluderade. Barnen har sin egen integritet.
Jesus forklarade att barnen tillhér Guds rike. Lika sjilvklart som att barn
var en del av synagogans gudstjinst i bonen och ldsningen av Bibeln, lika
sjalvklart inkluderades de i den urkristna gemenskapen. Men det var inte
aktuellt med dop sé linge medvetenhet saknades.

For det andra kan man se att fordldrarna i hemmet hjilpte sina barn att
fa regelbundna andaktsvanor med bibelldsning och bén. Barnen pa Jesu
tid ldrde sig att umgas med Bibeln. Den nytestamentliga gudstjinsten var
textldsning sjilvklar, ddr unga och gamla vixelvis hogldste ur Bibeln medan
ovriga lyssnade. Respekten till barn pa Jesu tid ledde for det tredje till att
barn vid tolvarsaldern ansidgs omddmesgilla och viss utstrickning myndiga
eftersom de da tilldgnat sig sa mycket av Bibeln att kunde gora etiska
bedémningar. Férsamlingsmiljén utgjorde en utmanande och reflekterande
vixtmiljo ocksa f6r barn och ungdomar.

106 Safrai, H, ’Jewish Parents’, s. 11.

107 Wilson, Marvin R. "The Sweetness of learning’. Jerusalem Perspective 1 jan 2004. http: //
jerusalemperspective.com/DesktopModules/TotallyFabricated%20-%20JPArticles/print.
aspxrarticleid=1651
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For det fjirde. Synden ir ett frimmande inslag i minniskan eftersom
hon idr skapad god. Samtidigt 4r den en erfarenhetens realitet for alla
minniskor. Det 4r frin detta syndens inflytandes i midnniskan, med alla dess
konsekvenser, som frilsningen i Jesus upprittar. Livet i Kristus’ 4r mer 4n
fostran till fromt beteende i kristen milj5. Tron ir personlig och forutsitter
individuellt beslut om &verlatelse till Jesus och Andens nyfodelse till liv.
"Hoga trdd vixer sillan ensamma”, lyder ordspraket. Barn behover andliga
forebilder fran familj och foérsamling. Liv som skapar intryck och visar
vigen. Barn behover vigledning till andliga upplevelser och Andens och
Ordets milj6 att vixa i.
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Kapitel 3. Magnus Wahlstrom: Barn- och
familjeverksamhet 1 Pingstrorelsen

Iden hirartikeln gesen korthistorisk 6versiktav barn och familjeverksamhet
i Pingstrorelsen. Jag har valt att presentera och bearbeta detta stora dmne
genom att:

e Inleda varje tidsperiod med nagra ”stodord” for att relatera till
den 6vergripande historiska utvecklingen i Sverige. Det dr viktigt
eftersom verksamheten i forsamlingarna i mycket péaverkats av
samhillsutvecklingen i stort.

e Sammanfatta viktiga delar ur och ger referenser till de
sammanstillningar som gjorts kring amnet i publicerade historieverk
om Pingstrorelsen. Det ger en god allmin 6versikt som vilar mot ett
gediget material och samtidigt erbjuds referenser f6r den som vill
soka en mer detaljerad bild.

e Tillféra nya och specifika data genom ett fallstudium. Fér denna
undersdkning har jag studerat arsberittelser och jubileumsskrifter
for Pingstforsamlingen i1 Eskilstuna.!®

108 Pingstf6érsamlingen i Eskilstuna, ordnad 1927, ir en av tio svenska pingstférsamlingar
med 6ver 1000 medlemmar. I den meningen ir den inte representativ f6r rorelsen i stort,
ddr medeltalet 4r 180 medlemmar per f6rsamling, om man vill beskriva hur verksamheten
sett ut i en vanlig pingstférsamling. Men syftet med mitt fallstudium 4r snarare att fa, dels
exempel pd en bredd av verksamheter, dels fd kronologiska referenser ex. for nir vissa
verksamheter startade, var populira eller avtog. For dessa syften anser jag att det krivs
en storre férsamling som genom bland annat anstilld personal har kapacitet f6r ett brett
engagemang och stérre mojligheter att f6lja stromningarna pé riksplanet. For det senare
talar dven att forsamlingen i Eskilstuna var drivande vid starten av Pingstférsamlingarnas
ungdomsarbete, PU, ar 1971. Fallstudien har gjorts genom att jag studerat férsamlingens
arsberittelser och jubileumsskrifter. Jag har valt att fokusera ett givet ar for varje drtionde.
Materialet stricker sig fran 1933, den f6rsta mer utférliga arsberittelsen, till 4r 2000 och
forvaras i ett arkivrum i férsamlingens lokaler pd Smedjegatan 23 i Eskilstuna.
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e Fordjupa mig i vissa teman som jag funnit intressanta f6r den hir
studien.

Den unga rorelsen, 1907-1947

Demokratins  genombrott. Allmdn och kvinnlig rorstrdtt fran 1919.
Urbanisering med bostadsbrist och arbetsloshet i stidderna, ekonomiska kriser,
befolkningsokning, sociala reformer.

Nir Gustaf Emil Soderholm ar 1928 publicerar den andra delen i den
svenska Pingstrorelsens forsta historieverk har han med ett avsnitt om
verksamheten i pingstforsamlingarna. Skildringen utgér fran férhéllandena
i Filadelfiaforsamlingen i Stockholm, som han bidst kinner till, men han
anger att andra ”[...] fria férsamlingar i virt land bedriva sin verksamhet efter
i allminhet samma exempel.”'” Ett avsnitt behandlar barn och ungdom,
ddr han meddelar att forsamlingen ”[...] drivit en mycket framgangsrik
sondagsskolverksamhet, varigenom stora skaror av troende ungdom férts
till forsamlingen [...] Utom s6ndagsskola i egentlig mening hava sirskilda
barnméten varit anordnade i regeln en gang varje vecka.”!

Redan 1 forsta ordinarie numret, januari 1916, av Pingstrorelsens
veckotidning Evangelii Hérold fanns text "For sdndagsskolan” publicerad
och 1922 startade sondagsskoltidningen Barnens Hdrold. Sondagsskolan
blev en birande del i pingstférsamlingarnas barnverksamhet.

Socialt arbete

Dessutom ordnade Filadelfiaférsamlingen hjilpverksamhet bland barnen i
form av "Kommittén for fattiga séndagsskolbarns beklddnad” fran ar 1911,
”Sommarbarn” fran ar 1917 och ”Séndagsskolans barnkoloni” fran 1925.!
Denna typ av verksamhet férekom i varianter och i mindre skala pa manga
andra platser i landet. De sociala verksamheterna bland barn avtog nir
samhillet fick utokade strukturer for detta. Samtidigt fortsatte insatser for
utsatta i samhillet, exempelvis missbrukare, vilket fick konsekvenser for
barn och familj. Frin ar 1958 organiserades detta i LP-verksamheten.'"?

109 Séderholm, Gustaf Emil, 1933, Den svenska pingstvdckelsens historia 1907-1933, s. 73.
110 S6derholm 1933, s. 99.
111 Séderholm 1933, s. 158-164.

112 Lds mer om socialt arbete i Pingstrorelsen och om missbrukarvérd i: Curt Karlsson,
"Fran fattighjudning till sjukhuskyrka”, i Pingstrorelsen 2007b, del 2, s. 188-203; Kerstin
Eriksson och Kerstin Klason, ”Vard och frilsning for att ridda missbrukare”, i Pingstrorelsen,
2007, del 2, s. 204-217.
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Mission

Kopplingen mellan mission och séndagsskola blev tidigt sjilvklar. Barnen
samlade in pengar till mission och fick triffa missiondrer. Detta har fortsatt.
Barn har inspirerats till mission. Vissa har blivit missiondrer. Sett ur ett
brett perspektiv dr det nidstan omdjligt att &verblicka den betydelse som
missionen fatt for barn och familjer i Sverige och virlden, genom férindrade
liv, utbildning och sociala insatser, frdin 1965 4ven genom Pingstrorelsens
bistandsorganisation PMU.'

Sondagsskolans bistoriska bakgrund

Sondagsskolan, i meningen frivillig sammankomst f6r barn med
undervisning om kristen tro pa sdndagen, kommer frin England och som
fodelsear riknas 1780. Det fanns tidiga ansatser dven i Sverige men f6rst fran
1851 kan man tala om ett genombrott. Det var da framf{or allt inom de lag-
och frikyrkliga vickelserérelserna som séndagsskolarbete upptogs.* Inom
baptismen, ur vilken Pingstrorelsen till stor del vixte fram, satsades tidigt
pa sondagsskolverksamhet. Vid baptistférsamlingarnas forsta allminna
konferens 1861 uttalades att om mdjligt skulle alla forsamlingar starta
sondagsskola. Da hade 35 av samfundets 96 forsamlingar sondagsskola med
drygt tusen elever.'” 1915, vid tiden f6r Pingstrorelsens genombrott hade
baptisternas sdndagsskolor ett elevantal pa 66 629.1¢ Klart 4r alltsd att det
arbete som gjorts inom de dldre samfunden, i synnerhet Baptistsamfundet,
lig till grunden f6r den sjdlvklara stillning som sondagsskolan fick i
pingstforsamlingarna nir de etablerades.

Den etablerade rorelsen, 1945-1970

Efterkrigstid. ~ Mycket  stark  ekonomi,  tilltagande  urbanisering,
miljonprogrammet fran dr 1965, Pippi Langstrump 1945, regelbundna tv-
sandningar fran 1956, utokning av skolsystemet, musik- och ungdomskultur,
arbetskraftsinvandring fran slutet av 1950-talet.

113 Lis mer om mission i Pingstrorelsen i: Jan-Ake Alvarsson, "Frén kaffeplantage till tv-
studio”, i Pingstrorelsen, 2007, del 2, s. 134-187.

114 Fridén, George, Svensk Sondagsskola genom 100 dr, 1951, s. 11-24; Forsberg, Borje
”Sondagsskola” i Nordisk teologisk uppslagsbok, 1957, band 3, spalt 825-833.

115 Nordstrom, K.J. Svenska Baptistsamfundets bistoria, 1928, s. 239.
116 Lagergren, David, Framgdngstid med dubbla fortecken, 1989, s. 39.
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Nir Arthur Sundstedt cirka fyrtio dr senare sammanstiller ett nytt
historieverk om Pingstrorelsen i fem band presenterar han ett lingre avsnitt
om verksamhet bland barn och unga i band fyra.'” Sundstedt visar liksom
Séderholm pé sondagsskolans sjilvklara stillning i pingstforsamlingarnas
verksamhet. Samtidigt papekar han att tidningarnas skriverier och
samhillets fordomar om Pingstrorelsen under flera drtionden gjorde det
svart att fa med barn fran "utomstdende hem”.""® For att fa en uppfattning
om sdndagsskolans genomslag i Pingstrorelsen presenteras nedan en tabell
som visar statistik for de olika samfunden.'”

Sam- | Begynnelse- | Sondagsskolor | Lirare Elever Totalt medlems
fund | 4rsondags- | 1925/1951 1925/1951 1925/1951 antal 1960
skola

EFS 1856 1458 | 966 | 4079 2500 | 60000 33500 | Ca 28000

75000 (1951)
SB 1857 1340 | 897 5467 3915 | 64081 40471 | 32500

36 979 (1951)
SMF 1878 2892 [ 2795 | 10304 11955 | 125822 | 114 869 | 96 700

99 844 (1956)
SAM | 1900 600 616 1500 1380 | 15000 15400 | 14 900

19 355 (1954)
PR 1912 300 1500 | 1000 4000 | 10000 60000 | 92000

82 700 (1950)
oM - Inom | 493 Inom SB | 2070 | Inom SB | 21500 | 19 800

SB Ca 20 000 (1955)

Vid en jimforelse mellan antalet barn i séndagsskolor och samfundens
medlemsantal har Pingstrorelsen en anmirkningsvirt 1ag kvot. Mojligen var
de fdrdomar mot rorelsen som Sundstedt pekade pa en orsak. I ett citat fran
pingstforsamlingen i Visterds ar 1969 visar Sundstedt ocksa att fdrdomarna
sa smaningom brots ner.'”® Troligen kan den ldga kvoten i tabellen ovan
ocksa forklaras av att Pingstrorelsen dé var en betydligt yngre rorelse 4n de
ovriga.

117 Sundstedt, Arthur, Pingstvdckelsen och dess utbredning, 1972, s. 262-278.

118 Sundstedt 1972, s. 267. Se dven exempel frin Jonkdping i: Karlsson, Curt ”Séndagsskola
redan under pionjirtiden” i Pingstrorelsen, 2007a, del 2, s. 113.

119 Statistik himtad ur: Fridén 1951, s. 378
120 Sundstedt 1972, s. 267-268.
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Redan vid Kbolingaredsveckan 1938 patalade Pingstrorelsens
sondagsskolpionjir Bror Jacobsson rorelsens laga kvot. Han pekade dir pa
Svenska Sondagsskolradets firska statistik didr Pingstrorelsen hade 80 000
medlemmar, men bara 25 000 barn i sondagsskolorna, och konstaterade
att barnverksamheten var eftersatt i rorelsen.’”! Nya anstringningar gjordes
for att strukturera séndagsskolarbetet, med material och lirarkurser, och
vid en jimforelse med 1938 kan vi i tabellen ovan se att arbetet borjat fa

genomslag kring ar 1950.

Eskilstuna

Som fallstudium f6r denna artikel studeras verksamheten i
Pingstférsamlingen i Eskilstuna.'” Férsamlingen bildades 1927 och startade
aret ddrpa en sondagsskola. Ar 1950 hade frsamlingen 699 medlemmar
och i dess sondagsskolor gick cirka 650 barn. Under édret hade de haft
sondagsskolldrardagar och verksamheten hade utdkats med en ny plats.
Barnmoten holls ocksd mer regelbundet 4n tidigare, en gidng per vecka, pa
sondagsskolornas olika platser.

I édrsberittelsen for dr 1970 hade forsamlingen 1 016 medlemmar.
Elevantalet i forsamlingens sondagsskolor, som dé holls pa elva platser,
uppgick till 1 200. Det som begrinsade var tillgingen pa ldrare. Redan i
arsberittelsen for 1950 anges att séndagsskolan stadigt 6kat. Kvoten dr 1950
ligger hogt i forhéllande till genomsnittet f6r Pingstrorelsen vid den tiden
och miter sig vil med de siffror som gillde for de dldre samfunden i tabellen
ovan. Sett till kvoten tkade den med ytterligare 27 procent fram till 1970.
Liksom pa andra platser hade férsamlingen jobbat aktivt med att starta nya
sondagsskolor i nyetablerade bostadsomraden.

Sondagsskolans mdl och syfte

I sondagsskolan hade kristendomsundervisningen en central roll och frin
starten i mitten av 1850-talet betonades uppbyggelse och vickelsemomentet
i sondagsskolan. I en artikel om sdndagsskolan i Nordisk Teologisk
Uppslagsbok pekar forfattaren pa hur mélen férindrades: "Det frikyrkliga
s.-arbetet, vars malsittning med tiden alltmer forskjutits fran vickelse

121 Ewvangelii Hirold den 4 augusti 1938, s 620-623.

122 For detta studium har jag anvint arsberittelser och jubileumsskrifter fran férsamlingens
start 1927 till ar 2000. For dessa killor anges inte hidnvisning f6r varje enskilt tillfdlle utan
artal anges i texten och killorna redovisas under opublicerade killor i referenslistan i slutet
av artikel. Arsberittelserna forvaras i ett arkiv i férsamlingens lokaler pa Smedjegatan 23 i
Eskilstuna.
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till undervisning och inférande i samfundets liv, har under édren vuxit
och utbyggts.”'
sondagsskolor. Attledaelevernatill en personlig tro paJesus var ett sjdlvklart
mal enligt de killor jag studerat; likasd dop och forsamlingsgemenskap. I den

Bada dessa aspekter torde gilla for Pingstrorelsens

meningen kan man sidga att sondagsskolan ocksd var samfundsanknuten.
Den formedlade en teologi med den inriktning som rorelsen representerade.
Ilustrerande 4r att den forsta sondagsskoltext som presenterades
i Evangelii Hdrold 1916 ir himtad fran Apg. 2 med dmnet "Petri
pingstpredikan”. Efter att texten forklarats foljer forslag till fragor med
stolpar for svar. Exempelvis anges som fjirde och sista friga: ”4. Vilka voro
Jfoljderna av pingstpredikan? — ’Stygn i hjiartana’ — Sinnesdndring. — Dop
i vatten. — Dop i1 Den Helige Ande. — Den frilsta skaran forokades. —
Sadant blir resultatet 4n i dag ddr Kristus predikas i Andens kraft.”'?*
Sondagsskolan var ockséd en viktig rekryteringsbas. I arsberidttelsen for
1948 skriver pingstférsamlingen i Eskilstuna: ” [...] ménga av barnen ha
limnat sina liv i Guds hand och flera av dem ha blivit dopta. Av de 24
som under dret ha blivit dépta, kommer 22 fran séndagsskolan.” Hindelsen
var sikert exceptionell eftersom den sirskilt omnimns men illustrerar 4ndé
sondagsskolans betydelse f6r pingstférsamlingarnas numerira tillvixt.

Verksambet for ungdomar

De stora nyheterna i Sundstedts skildring av tiden fram till 1950 ir
tillkomsten av organiserad verksamhet f6r ungdomar. Han berdttar om
den forsta ”bibelstudieveckan fér ungdom” som holls 1937."% Denna
ligerliknande verksamhet kallades ofta ungdomsveckor och blev mycket
populidra. Likasd skildrar Sundstedt bldsorkestrarnas gryning fran mitten
av 1940-talet och nimner om den betydelse som de fick fér ungdomar
efter genombrottet pa 1950-talet.’® Starten av det som blev Kaggeholms
folkhogskola ar 1942 var ocksa ett initiativ for att erbjuda ” [...] ett positivt
kristet program och framfor allt séka dana sant kristna karaktirer av de

unga.”'?’

123 Forsberg, Borje ”Sondagsskola” 1 Nordisk teologisk uppslagsbok, 1957, band 3, spalt 828.
124 Evangelii Hirold 1916/1, s. 4.

125 Sundstedt 1972, s. 272, se dven Karlsson 2007a, s.120.

126 Sundstedt, Arthur, Pingstuvdckelsen — en virldsvdckelse, 1973, s. 235.

127 Sundstedt 1973, s. 267.
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Under Pingstrorelsens etableringsfas kan man sidga att Pingstrorelsen
var positiv till ungdomar men tveksam, ofta negativ, till organiserad
ungdomsverksamhet, framfor allt som den gestaltades i de dldre samfundens
ungdomsforeningar. Devisen sattes pa print i Gustav Dahls artikel
”Ungdomen och pingstvickelsen” i Julens Hirold 1924:

Da forsamlingen inrittas efter Herrens ords foreskrift, sa blir det ej
nagot behov av ungdomsféreningar eller juniorféreningar, utan de
»unga sjunga med de gamla». Det 4r ock naturligt, att de unga fi vara

tillsammans med de dldre i férsamlingen och i verksamheten.'?

Argumentet var alltsd ecklesiologiskt. I Evangelli Harold den 19 februari
1920 meddelades i en &rsrapport frin baptistforsamlingen i Asby att de
latit upplosa sin ungdomsforening av fyra skil, eftersom: alla utom tre var
med i forsamlingen var foreningen 6verflodig, ungdomsforeningar kan
hindra ”sjilar” frin att soka forsamlingsgemenskap, intresset fér féreningen
forsvunnit sedan den helige Ande borjat verka i férsamlingen och genom
bibelstudium hade de funnit att ungdomsféreningar var obibliska — Gud
verkar genom forsamlingen.'”’

Den 15 april samma ar meddelades i Evangelii Harold frain Mossby att
de dir bildat en férsamling, eftersom: "Det blev klart for oss, att det icke
ir bibliskt, att st som en ungdomsférening eftersom bibeln icke talar om
nédgon sadan, utan endast om lokalférsamlingar [...]"*%

Isin historik 6ver Baptistsamfundet 1914-1932 resonerar David Lagergren
kring orsaken till nedgangen fér den organiserade ungdomsverksamheten
i samfundet. Han konstaterar att bara en mindre del av de unga som
vickelsen tillférde férsamlingarna fann sin vdg in i ungdomsverksamheten.
”Att pingstrorelsens propaganda mot ungdomsorganisationer var en av
orsakerna till detta, 4r troligt.”™

A ena sidan fanns alltsi inom Pingstrorelsen ett teologiskt argument
mot ungdomsfdreningar som organisationer. Mojligen bidrog den
argumentationen ocksa till en tveksamhet inf6r att ordna sirskilda
verksamheter for ungdomar. Samtidigt kan vi se att det i viss man

128 Dahl, Gustav (1924), "Ungdomen och pingstvickelsen”, i Julens Hérold 1924, s. 28.
129 Evangelii Hiirold 1920/7, s. 27.

130 Evangelii Hirold 1920/15, s. 59.

131 Lagergren 1989, s. 42.
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gjordes. Filadelfiaférsamlingen i Stockholm annonserade aterkommande
”Ungdomsklass” isitt program under 1920-talet.'?I férsamlingen i Eskilstuna
startades ”Bibelklass” f6r ungdomar mellan 12-18 ar 1932. Nir sambhillet
forindrades, ”glappet” mellan barn- och vuxenliv 6kade och ”tonédring”
blev ett begrepp sig manga pingstvinner vid mitten av 1940-talet behov
av sirskild ungdomsverksamhet dven i Pingstrorelsen. Ungdomsveckorna
hade i viss médn banat vigen men fragan var kinslig.

I Den kristne i mars 1945 samlas flera artiklar kring vad Pingstrorelsen
kunde gora for att méta ungdomars behov och leda dem till tro. Forfattarna
argumenterar dd for ungdomsverksamhet i Pingstrorelsen och de
argumenterar mot ett underforstatt motstand mot annat 4n Séndagsskola
och bibelklasser. Nils Gynne skriver bland annat i artikeln "Pingstvickelse
och ungdomsverksamhet” att:

Tyvirr kan man inte komma ifrdn intrycket, att denna frdga, da den
hittills varit uppe, allt for ofta métts av en mer eller mindre kompakt
opinion, vars attityd varit en avvisande axelryckning och wvars
dlsklingstema efter opartisk 6versittning kunnat avslojas som ett »jag
har nog och behdver intet», ehuru man givetvis gjort ivriga forsdk till
camouflering, bl.a. genom att nynna pa julpsalmens — i och for sig sa
skona — ord: »Unga sjunga med de gamla».'”

I en annan artikel argumenterar dven Bror Jacobsson for en mangsidig
verksamhet f6r ungdomar. Nir han relaterar till historien skriver han
bland annat:

?Nir forhallandet angaende pingstvickelsens ungdom kommit pa tal
man och man emellan, har ibland papekats, att vi inte tidigare behdvt
néagon sirskild verksamhet for var ungdom. »Vi veta vil», har det sagts,
» hur det var vid vickelsens begynnelse.» Ja, var inte pingstvickelsen i
brytningstiderna till hela sin karaktir en ungdomsvickelse?”*

132 Se exempelvis Evangelii Hérold 1920/49, s. 200, alternativt namn var "Bibelklass for
ungdom”, se Evangelii Hirold 1924/43, s. 515.

133 Gynne, Nils, 1945, "Pingstvickelse och ungdomsverksamhet” i Den Kristne 1945/3, s.
103-104.

134 Jacobson, Bror, 1945, ”Unga sjunga med de gamla” i Den Kristne 1945/3, s. 102.
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For att tolka och forstd det som presenterats ovan i ungdomsfragan gjorde
jag en sokning pa "ungd” i Evangelii Harold 1916-1929, de argangar som
finns digitaliserade och sokbara. Jag tror efter att ha studerat detta material
att Jacobsson har en poing i att Pingstrorelsen i sitt tidiga skede var anpassad
for unga minniskor. I en ung rérelse med manga unga och engagerade ledare,
nydanande och hindelserika gudstjinster och dir man redan mitt i tonaren
slussades in i viktiga och ansvarsfulla uppgifter, dir var ungdomsféreningar
overflodiga. De representerade nagot gammalt. I "Den nya rorelsen” fick
unga vara med och missionera och forma férsamlingar ”pé riktigt”.

I forsta avsnittet av Gustav Dahls artikel om ungdomen i
Pingstrorelsen 1 Julens Hérold 1924 beridttar han om mdten med ungdomar
i evangelistverksamheten och hur detta inspirerat honom."” I en
rapport fran bibelskoleavslutningen i Filadelfiakyrkan i Stockholm som
”evangelistpappan” G.E. S6derholm ger i Evangelii Hirold den 4 december
1924 skriver denne: "Man gripes in i hjirtegrunden av Guds underbara nad
mot Sveriges folk, da Han givit dessa skaror, av unga, heluppgivna sjilar,
som 1 en eljest sa mork tid sprida evangelii hirliga ljus till de mest avldgsna
delar av vart land.” Senare i artikeln tackar han f6r "En ungdomsskara pa
flera hundra min och kvinnor i sina bista ar frilsta och dépta i Guds Helige
Ande [...]".1%¢

Ungdomsfrdgan i1 Pingstrorelsens tidiga skede kommer i ett helt
annat ljus nir man ser den betydelse om ungdomar hade i férsamlingar
och evangelistverksamhet under rorelsens mest expansiva tid pa 1920
och 30-talen nidr cirka 450 nya pingstforsamlingar tillkom och rdrelsens
medlemsantal 6kade med cirka 50 000. I viss mén ser vi samma sak i dag, i
de fa exempel vi har pa unga, nydanande och expansiva férsamlingar, hur
ungdomar i dessa sammanhang far stort ansvar i férsamlingens verksamhet
och mission.

Rorelsen 1 ett samhille som snabbt forindras, 1970-2000

Oljekris 1973 och 1979, kdrnkraftsomrostning 1980, videobandspelaren,
satellit-tv bryter monopolet 1987, TV4 marksinds 1991, foregingsland inom
mobiltelefoni, EU-medlemskap 1995, internet slar igenom frin dr 1995,
ekonomisk kris 1991 och IT-bubblan 2000.

135 Dahl 1924, s. 26-27.
136 Evangelii Hirold 1920/49, s. 583-584.
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I det historieverk om Pingstrorelsen som presenterades 2007 ger Curt
Karlsson en innehallsrik 6versikt som stricker sig fram till 2000-talet. Han
beskriver hur arbetet fér barn och ungdomar breddas under 1970-talet,
och den roll som Pingstférsamlingarnas ungdomsarbete, numera Pingst
ung, regelbundna rikskonferenser och Forlaget Filadelfias bok- och
materialproduktion hade fér arbetets expansion.”” Men Karlsson visar ocksa
statistik 6ver hur barn- och ungdomsverksamheten nar till en vindpunkt
och minskar:

Ar 1985 stod pingstforsamlingarnas barn- och ungdomsverksamheten
numerdrt sett starkt. 491 pingstforsamlingar redovisade drygt 59 000
deltagare i aldersgruppen upp till och med 25 ar till PU. Men de sista
aren av 1980-talet och de forsta aren av 1990-talet innebar en vindpunkt.
Tillginglig statistik visade en langsam, men tydlig, nedging. Ar 1995
redovisade 402 pingstforsamlingar drygt 41 000 deltagare i samma
aldersgrupp, och ar 2000 var motsvarande siffror 314 pingstférsamlingar

med knappt 29 000 deltagare.'®

Engagemanget for att utvidga och utveckla Pingstrorelsens arbete for
barn- och ungdomar under senare halvan av 1900-talet ledde till stort
engagemang och stora fériandringar. Ungdomsverksamheten fick som sagt
sitt genombrott i Pingstrorelsen.

Atervinder vi till exempelférsamlingen i Eskilstuna illustreras detta och
det blir dven synligt att verksamheten foridndrades snabbare 4n det gjort
tidigare i rorelsens historia. Férsamlingen hade ar 1970 sondagsskola med
1200 barn pa elva platser. Pa tre platser holls barngrupper under veckodagar.
Pa vardagskvillarna hade de 4ven sex olika ungdoms- och hobbygrupper.
”Ungdomarna” anvindes som ett begrepp i arsberittelsen och de dkte pa
sportlovsldger, samt pd sommarldger. Den 1 maj holls ungdomsdag med
tre moten och demonstrationstdg. Vidare omtalas ett "nattmdote” och tva
“familjegudstjanster” 1 drsberittelsen. I forsamlingen fanns en anstilld
medarbetare, tva evangelister och en barnevangelist. Forsamlingens sing-
och musikgrupper specificerades inte.

Hoppar vi fram till ar 1980 redovisade samma forsamling, barntimmar
pé tre platser, sondagsskola pa fem platser med 309 barn, vardagsgrupper
pé nio platser, kristendomsskola i tre grupper, en nystartad verksamhet

137 Karlsson 2007a, s. 112-133.
138 Karlsson 2007a, s. 130
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som de kallade "Radioklubbar” och kéren Ung Ton. Samtliga barngrupper
hade tillsammans 1 153 barn, férsamlingen 1 218 medlemmar. Omkring 60
ledare var engagerade, men behovet av fler ledare beskrevs som akut. For
barn respektive ungdomar ordnades totalt sex olika ldger under aret. Tvé
familjegudstjanster holls. Pa fredagskvillarna holls méten for ungdomar
med ett "program” sedan gemenskap i férsamlingsvaningen "Duvan”. Under
sommaren genomfordes en "arbetsvecka” for ungdomarna i Visby dir de
hjilpte forsamlingen pé orten med evangelisation och tdltmdoten. Ett SIA-
arbete (Skolans inre arbete) hade startats under 1979 dir tvéd av férsamlingens
anstillda, samt tva stipendiater, arbetade med omsorgsverksamhet och ”Fria
aktiviteter” pa sex skolor i kommunen.

For ar 1990 anges inget antal for deltagare i barnverksamheten.
Sondagsskola holls i fyra dldersklasser i kyrkans lokaler och pa fredagar
samlades tva aldersklasser 1 en grupp som holls i ett bostadsomrade.
Vidare redovisades musikgrupperna Miniton, Ung Ton, Ungdomskéren
och Mini/Medi Brass. De skillnader som f6r 6vrigt kan noteras mot det
foregaende drtiondet dr att scoutverksamheten Royal Rangers startat,
mellanstadiebarnen engagerats i Vips (evangelisation med bland annat
tidningar till klasskamrater), arbetet i skolor beskrevs nu som ”Skolteam”,
forskolan ”Vixthuset” hade startats och under aret hade speciella samlingar
for ”hela familjen” hallits i form av ”S6ndagsglidje”.

2000-talet i Pingstférsamlingen 1 Eskilstuna inleddes med en
Millenniumfest f6r hela familjen. Barnverksamheten under det f6ljande aret
var i huvudsak forlagd till kyrkan med sondagsskola, bibelklass, barnkéren
Young voices, babysang i tva grupper, samt tre grupper i Royal Rangers. Vid
hostterminen invigdes nya lokaler for verksamheten med ”"Barnens kyrka”
och ”Funny Friday’ startades som en ny aktivitet for barn i drskurs 1-5. Ca
30 yngre tonaringar mottes pa fredagar i gruppen ”Zebra”, och de ildre i
"Hemgrupper” f6r ungdomar. Ungdomssamlingar holls pa 16rdagskvillar.
For bade barn och ungdomar ordnades lidger under aret. Férsamlingen hade
dvenstartaten Teamtriningsskolaisamarbete med Kaggeholmsfolkhogskola
och den lokala skolkyrkan. Kursen hade 40 deltagare dr 2000 som efter
30 kursdagar engagerades praktiskt i forsamlingar och skolevangelisation.
Forsamlingen hade en Barn- och familjepastor, en Ungdomspastor samt en
forestandare for Teamtrdningsskolan.

Presentationen ovan visar att barn- och ungdomsverksamheten efter ar
1970 var fordnderlig och fick anpassa sig till nya behov och f6rutsittningar i
en takt som inte skett tidigare. En storre studie skulle behdvas for att forsta
och forklara detta men en trolig orsak dr sambhillets snabba férindring
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fran denna tid. Det 6kade utbudet av medier, familjer dir bada forildrarna
arbetade och fler barn tillbringade dagen i ordnad verksamhet pa forskola
och fritids, familjernas foriandrade fritidsvanor med resor och sommarstuga
pa helgen.

En genomgang av tidningen Alla tiders ledarefran 1980-talet visar pa det
stora engagemang kring barn-, ungdom- och familjefrdgor som da fanns.
Genom PU, forlaget och folkhtgskolorna tillhandaholls viktig kompetens
for inspiration, utbildning samt former och material for det konkreta
arbetet i forsamlingarna. Under ar 1980 hade var och ett av de fyra numren
ett tema. Hir ska ett par av dem nidmnas.

Det forsta temat giller ”Tondr”. T en lingre artikel behandlar Ake
Olofsson hur tonaringar kan slussas in i ansvar och uppgifter i férsamlingen.
Han pekar pd att forsamlingarna ofta fortsitter att ”sysselsdtta” ungdomar
och att det 4r en risk."” Torbjérn Stolpe beskriver i en annan artikel
betydelsen av att fostra tondringar in i ledarfunktioner och ger praktiska
tips pa hur detta kan goras.™ Béda relaterar till samma frigor som pé
2000-talet fatt mycket uppmirksamhet bland annat i samband med Carl-
Henric Jaktlunds bok Jesus gick vidare och kyrkan stir kvar, som kom ar
2009.

Ett annat tema som aktualiseras 4r "Guds familj” ddr tidningen
framfor allt pekar pd familjen som bas och verktyg for relations- och
forsamlingsarbete, men ocksa konsekvenserna av ett fordndrat samhille.™*!
Redan dret innan konstaterar Sune Elofsson i en artikel att liksom
generationerna blir allt mer uppdelade i samhillet riskerar férsamlingarna
att bli en plats som drar isir generationer och familjer. I en fragespalt stills
fragan: "Bor vi tinka pd att frildgga en kvill fran verksamhet for att skapa
tid for familjegemenskap?”. Exempel ges dven pd hur férsamlingen kan
arbeta exempelvis med "Familjesdndagsskola” och att familjeperspektivet 4r
nodvindigt i kontakten med invandrare.*? P4 barn- och ungdomsledarnas
rikskonferenser 1975 och 1976 hade samlingarna temana ”Familjen —
nu” och "Familjen till férsamlingen”. Vi ser dven i drsberittelserna fran
Eskilstuna att verksamheter for ”familj” dyker upp frin tiden omkring

139 Olofsson, Ake, 1980, *Tonéring i en gemenskap som bygger upp och skyddar”, i Alla
tiders ledare 1980/1, s. 8-11.

140 Stolpe, Torbjoérn, 1980, "Tonaringar i ledarfunktion”, i Alla tiders ledare 1980/1, s. 14.
141 Alla tiders ledare 1980/3.

142 Elofsson, Sune, 1979, "Férsamlingsarbete — familjearbete”, i Alla tiders ledare, 1979/3,
s. 7-8, 20.
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1970. Uppenbart 4r att familjen pa ett nytt sitt fatt uppmirksamhet.

Foriandringarna under den hir perioden blir dven synliga i
Pingstrorelsens rikskonferenser. I Lapplandsveckan ordnas sirskilda méten
for barn och ungdomar fran tiden kring dr 1960. Fran ar 1999 arrangerades
”Barnens Lappis” med egna motestdlt och aktiviteter. Samma giller for
Nyhemsveckan dir sirskilda moéten och aktiviteter for ungdomar och
barn etablerades fran mitten av 1960-talet, férst med ungdomsmaoten sedan
med barnmé6ten. Under 1980-talet borjade dessa samlingar hallas i egna
tdlt och fran 1989 blev den inledande helgen ungdomskonferens. Sedan
Nyhemshallen tagits i bruk 2009 kunde ett nytt "Barnens Nyhem” ordnas
pé den gamla tdltplatsen.'®

Under inledningen av 2000-talet har bdda konferenserna jobbat med
fokus pd familjen. Detta kan exempelvis illustreras av att dagarana pa
Nyhemsveckan fran ar 2011 inleds med en 20 minuter lang samling for alla
aldrar,"** och att "Tillsammans” medverkat pa konferenserna sedan 2006.'*

’Tillsammans” startade 2003 som en verksamhet inom Pingst — fria
forsamlingar i samverkan for att stirka familje- och relationsfragor i
samarbete med forsamlingar. "Tillsammans” arrangerar bade forildra- och
dktenskapskurser men ocksé enstaka foreldsningar, erbjuder stéd och hjilp i
fragor som kris- och konflikthantering, skilsméssor och hur férsamlingarna
kan arbeta mer som en relationsstédjande gemenskap. Genomslaget har
blivit stort med fullsatta triffar i offentliga lokaler och hittills sammanlagt

108 utbildade "Tillsammans-ambassaddrer”.'#
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Kapitel 4. Stanley Almqvist & Jan-Ake
Alvarsson: En kritisk 14sning av Bert
Franzéns bok Guds forsprang

Inledning

Bert Franzén'* har skrivit ndgot si ovanligt som en bok om barnteologi.
Han har funderat pa saker som ofta hamnat mellan stolarna hos andra
teologer och som, framforallt teologer i en baptistisk tradition funderat
forvanansvirt litet dver, nimligen barnens plats i Guds rike och barnens
plats i forsamlingen. Boken heter Guds Forsprang: Om barnen och Guds
rike."*

I sitt eget forord skriver han att det var “1982, da virt forsta barnbarn
foddes”™ som hans teologiska arbete pa detta omrade inleddes. Det 4r vil
inte en helt ovanlig sak att en mor- eller farforilder ser pa sitt barnbarn pa
ett annat sitt n hon eller han en géng sag pa sitt barn och dirmed fir andra
tankar. I den aldern har dessutom kanske mer 4n halva livet gatt, kanske
anar man att det dr 4ndligt, kanske har man mera tid for eftertanke. Kanske
dr det ocksd dd@ man tinker efter, sorterar sitt kulturella och religidsa arv,
bortser fran futtigheter och forsdker se vad som #r det centrala i det man

147 Bert Franzén (1926-2002), teolog och baptistpastor. Franzén blev teologie kandidat efter
studier vid universiteten i Uppsala och Ziirich. Han blev pastor i Uppsala Baptistférsamling
1967, och stannade dir till 1971. Mellan &ren 1956 och 1967 var han 4dven redaktor f6r den
baptistiska Veckoposten. Aren 1972-1990 var han rektor for Baptistsamfundets teologiska
utbildning, Betelseminariet, i Stockholm. Ar 1985 valdes han till ledamot i Stockholms lins
landsting. Han var socialt engagerad, kind som bibellirare och debattér. Han var sedan 1950
gift med med Anna-Greta Bergstrom.

148 Bert Franzén, 2006, Guds Forsprang: Om barnen och Guds rike. (Forsta upplaga
Orebro: Libris 1991, ISBN 91-7194-817-1; Andra upplagan). Avesta: Eget forlag. ISBN 91-
631-8739-6. (Kan kopas via www.strit.com)

149 Franzén 2006, s. 5.
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tror pd.

Detta ir precis vad Bert Franzén gor. Boken reflekterar pa nagot sitt
hans egen brottningskamp med fragan om barnens stillning teologiskt och
ecklesiologiskt. Han blickar tillbaka pa sitt eget baptistiska arv, reflekterar
over det som lett till konflikter, vad han 4r beredd att limna eller ge upp,
men ocksd vad han 4r beredd att slass for. I stort 4r han tydligt ekumeniskt
inriktad och tolkar vilvilligt de flesta andra teologiska traditioners slutsatser.
Han 4r i stort en fridens man, snarare 4n en stridsman.

I sin framstillning 4r han nyanserad. Han balanserar mellan ett folkligt
anslag och ett akademiskt, teologiskt ansprak. Han 4r klar och tydlig i sitt
sprak, men noga med teologisk grund och ett héllbart resonemang. Ibland
blir han kanske vil diplomatiskt. Da 4r det nistan svart att forsta exakt
vad han egentligen stir for. Att skumlidsa boken, eller ta ett enskilt citat ur
den, dr ett vagspel. Han presenterar sina motstdndares argument pa samma
sitt som sina egna. Slutsatserna — férutom att vi skall respektera varandra
— dr inte alltid heller glasklara. Det kinns som att boken egentligen ir
ett arbetsdokument, ett diskussionsunderlag snarare 4n det testamente
man forst vintar sig. Den tenderar ibland att bli nistan repetitiv. Dérfor 4r
sammanfattningen nedan tematisk snarare 4n kronologisk.

Franzén dr 1 denna bok savil den oOvertygade baptisten och
folkrorelsemannen som den kritiske teologen som virnar om barnen. Som
vi kommer att se stdller det honom i en del knepiga situationer. Men han
dr 6verraskande sjalvkritisk, mot sig sjilv och mot sin egen tradition, vilket
ger texten en frischor som den annars skulle ha saknat.

Tidsmissigt 4r boken svér att placera. Négra tankar pdminner om
femtiotalets frikyrka. Det mesta dr nog priglat av debatten i baptistkretsar
1 USA pa 1980-talet. Men det finns ocksa en del tankar som kidnns ndrmast
profetiska och som upplevs otroligt mycket mera angeldgna i dag 4n nir
boken skrevs 1991, sirskilt om ungdomars ckande rorlighet mellan olika
forsamlingar och var detta kan fa for teologiska konsekvenser. Den 4r alltsa
ytterst ldsvird.

Det ir litet ironiskt att boken blivit sd populér i Pingstrorelsen. Det dr
nimligen sé att det enda samfund som Franzén har néagot riktigt kritiskt att
sdga om vad giller praxis 4r just Pingstrorelsen. Men da giller det forstas
en baptistisk hjirtefriga, att barn skall vara medvetna om vad som sker i
dopet innan de liter d6pa sig (Franzén 2006, s. 99, 135).° Och dven manga

pingstvinner kan vil ifragasitta det som han 4r mest kritisk emot — att

150 I fortsittningen avses “Franzén 2006” i sidhidnvisningarna om inget annat anges.
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barn d6ps redan innan de kommer i tonéren.

Bokens perspektiv

Franzén syftar till att ligga grunden till en evangelikal eller baptistisk
barnteologi. Det teologiska perspektivet dr dirfor det ridande genom hela
boken och utmynnar i ett “Utkast till en teologi om barn” pa tolv punkter
(s. 173-181, se nedan). P4 vigen dit gér han en genomgang av “barntexter”
i savil Gamla som Nya testamentet (s. 18-38). Direfter foljer Jesusorden
om barn och direfter frimst férsamlingsperspektivet. Det finns en ldng rad
intressanta rad om hur den lokala fdrsamlingen skall se pa barn och utforma
verksamheten for att inkludera barnen pa ett bra sitt.

Trots att Franzén hinvisar till sin personliga erfarenhet av att vara barn
i forsamlingen, och skriver mycket varmt om sina lirare och forebilder,
ir det inte barnets perspektiv han haller, utan snarare forsamlingens eller
forsamlingsledarens. Ett viktigt bidrag 4r dock hans fokus pa familjens roll i
barnensfostran och andliga utveckling. Men, férutom nagra reflektioner med
grund i barnpsykologin, finns det knappast ndgot egentligt barnperspektiv i
boken.

Arvsynd och barndop — eller férsprang och vilsignelse?

Bokens centrala friga — och som avspeglas redan i titeln — 4r om barn bir pa
en arvsynd eller om de f6ds med det som Franzén kallar “ett f6rspring”, dvs.
att de f6ds utan skuld och befinner sig i en organisk gemenskap med Gud.
Han sammankopplar naturligtvis de katolska och lutherska tankarna om
arvsynd med barndop, medan han lanserar “férsprang” och barnvilsignelse
som ett baptistiskt praktiskt teologiskt alternativ. Denna diskussion
genomsyrar hela boken dir forfattaren av forstaeliga skil representerar
och forsvarar det andra alternativet utan att nedvirdera det forsta. I denna
genomgang visar han faktiskt dessutom att den stora skillnaden mellan
olika samfund inte 4r dopsitt, eller ens tid f6r dopet, utan synen pd arvsynd
och synen pé barnens relation till Gud.

Franzén dr mycket kritisk till framf6r allt katolska kyrkans uppfinnande
av barndopet och dirtill horande forestillningar, t.ex. Limbus infantum,
ett slags skirseld for odopta spidbarn “pé randen till helvetet didr dessa
barn forvarades och dir de kunde avtjina straffet f6r arvsynden, vilket i
vanliga fall avvirjdes i dopet” (s. 61). Han menar att det var “den tidiga
medeltidskyrkan [som] utformade liran om arvsynden f6r att néjaktigt
motivera barndopets utveckling” (s. 165). Den teologiska grunden utgjordes
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da av kyrkan 6vertolkade texter som t.ex. 5 Mos 5:9: “Ty jag 4r Herren,
din Gud, en svartsjuk Gud, som later straffet for fidernas skuld drabba
barnen intill tredje och fjirde led nidr man forsméir mig.”"" Guds utsaga
slutar emellertid inte dir utan fortsitter i mera positiv ton, och Franzén
menar att: “Det som var avsett att vara en uppmuntran och ett eggande ord
har i stillet blivit ett hot och en tvingstréja.” (s. 27).

Om Gud nu négonsin himnades pd barnen — ordet ‘arvsynd’ finns inte
i Bibeln (s. 57-58) — sa menar Franzén att det i sd fall upphivdes redan
med profeterna. Han citerar (Hes 18:20): “Sonen skall inte bira straffet
for faderns synd och fadern skall inte bira straffet f6r sonens synd. Den
rittfardige skall skorda frukten av sin egen rittfirdighet, den gudldse
frukten av sin egen gudléshet.” (Jimfor Jer 31:29). Hir menar Franzén att
vi far klart besked att ingen skuld f6rs vidare fran en generation till nista (s.
28).

Didr Franzén tar ett rejdlt avstamp 1 sitt teologiska arbete dr dock
Jesusorden om barnen i evangelierna. Han betonar med emfas att Jesus 4r
den store “barnavinnen” (s. 41). Det 4r han som tar ett barn som exempel
(Matt 18:3), han stiller det bredvid sig som exempel pa 6dmjukhet (“de
som gor sig sjilva sma” v.4). Han forsikrar att den som tar emot ett barn
tar emot Jesus sjilv (v.5) och han varnar lirjungarna for att “f6rakta ndgon
enda av dessa sma” (v. 10). Enligt Franzén visar dessa Jesusord pa att barnen
tillhér det kommande gudsriket. Spidbarnen kommer fran det heliga
och de associeras med himmelriket. Och barnen, fram till tolv ars alder
“eftersom detta var den élder vid vilken man i det judiska samhillet ansag
att barndomen slutade” (s. 31). Av detta drar f6rstds Franzén slutsatsen att
ett barn inte kan bira pa ndgon synd nir det fods."

Franzén nojer sig dock inte med Jesusorden. Han gar tillbaka till
skapelseteologin:

Om vi tror att Gud ir det yttersta upphovet till allt liv — att han
verkligen ir Livets Gud — maste vi ocksa tro att han alltjimt 4r verksam
i virlden bade som Skapare och Frilsare. / I det hir ssmmanhanget vill
jag understryka en av de sjilvklara foljderna av att Gud ir killan till

151 Alla bibelcitat dr fran Bibel 2000. Texten i detta sammanhang fortsitter: “men visar
godhet mot tusenden nir man #lskar mig och haller mina bud.” (5. Mos 5:10).

152 Franzén siger dock inget om vad som kan hinda under de f6rsta tolv dren eller vem som
skulle vara ansvarig f6r eventuell synd under dessa ar. Det finns en antydan pé s. 65: “Synden
kommer inte frin barnet, den kommer frin oss vuxna” men detta 4r inte ett utrett kapitel.
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allt liv. Djdvulen kan aldrig vara forst i nagot som har med liv att gora,
eftersom han inte kan skapa. Djdvulen kan inte gbra barn, han kan bara
stjdla andras. Ingen har avlat och fott barn pé djivulens uppdrag. Det
sker uteslutande pa Guds uppdrag. (s. 69-70).

Franzén ser alltsa Gud som den alltjimt verksamme Skaparen. Det 4r Gud
som skapar det lilla barnet — alltsd maste det vara rent, gott och heligt."”
“Kristen skapelsetro 4r alltsa inte bara historisk utan ocksé aktuell” (s. 70).

Det tycksalltsd som att Franzén stimmer iniden svenska Pingstrorelsens
syn pd barnen som komna direkt frin Gud och utan skuld.” Men om han
nu tycks ge uttryck for att det nyfddda barnet dr oreserverat gott, med grund
i skapelseteologin, sa kastar han senare in en liten brasklapp: [ Vi ska] “se pa
barnen som Guds barn, med hinvisning till kristen skapelsesyn och kristen
tro pa den grinslosa forsoningen i Jesus Kristus” (s. 82 vér kursivering). Detta
visar alltsa att om det nu inte ricker med skapelseteologin sa tar Franzén
till férsoningsteologin f6r att undanrdja varje tvivel pa arvsyndens giltighet.
Pa annan plats férklarar han att “barntexterna drar konsekvenserna av Jesu
befrielseverk frin synden och ondskan ocksa fér barnen” (s. 47).

Men om barnet inte bdr pa négra anlag for synd, varifrin kommer
da synden? Franzén svarar rakt pa sak pd denna friga: “Synden kommer
inte fran barnet, den kommer fran oss vuxna. Vad barnet har fran bérjan
ir formagan att synda, eftersom denna hor samman med f6rmagan och
nddvindigheten att vidlja. Utan den skulle vi 6ver huvud taget inte vara
minniskor.” (s. 65). Det finns alltsd en fri vilja och en méjlighet till val
nedlagda hos det lilla barnet. Men synden kommer inte inifran, den
kommer utifrdn, fran kontexten och nirmare bestimt “frdn oss vuxna”.
Vi forleder barnet. Och nidr barnet vill géra destruktiva saker eller leka
exempelvis krigslekar dr det fortfarande inte ont i sig: “Barn som dras till
sadant dr redan utsatta for forforelse” (s. 65).

Ibland 6vertolkar vi dessutom barns aktiviteter som nagot ont nir det i
sjdlva verket dr nagot helt annat: “den forsta trotsaldern inte 4r beviset for

153 Jfr ett annat bibelstille som Franzén anfér pa s. 55: “Annars vore era barn orena, inte
heliga som nu” (1 Kor 7:14b).

154 T allménhet hivdas inom Pingstrorelsen bara att barnet f6ds rent och obeflickat men
att det snart drabbas av synden och behdver omvindas. Teologiskt dr emellertid denna friga
relativt obearbetad; se Alvarssons artikel i denna rapport. Holm (1978:32) konstaterar bara
att “nagon arvsynd i traditionell mening riknar man inte med inom rorelsen.” Olingdahl
(1980:53) lanserar begreppet “arvsnad” som motbegrepp och antyder att barnet har en andlig
gemenskap med Gud redan fore fédelsen (op. cit.:52).
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att arvsynden vidldder barnet. Barnets frigérelse borjar tidigt, och det maste
utforska var grinserna gar. Lydnad dr inget begrepp som 16ser alla problem
i sidana sammanhang” (s. 180).

Slutligen sammanfattar Franzén hela sin minniskosyn i ett pregnant
citat: “Det for minniskan unika 4r inte hennes natur utan hennes
gudsrelation”. Han hivdar ocksa att: “Barns natur ir inte annorlunda 4n
deras forildrars, och den minskliga naturen 4r priglad av begrinsningar
och dndlighet. Denna begrdnsning ir inte en {6ljd av synden utan given som
forutsittning.” (s. 175)

Barnet i féorsamlingen

Nir Franzén sa har faststillt sin teologi omkring barnet, si omsitter han
den genast i praktiken, det vill siga i hem, familj och férsamling. Hir blir
den systematiske teologen genast praktisk. Och hans ideal blir snart tydliga.
Han stodjer sig pa den amerikanske teologen Horace Bushnells™ tankar
nidr han konstaterar att "Ett barn som vixer upp i ett kristet hem skall
uppfatta sig som en kristen och aldrig veta sig ha varit ndgot annat” (s. 107);
— “forspranget skall bevaras” (s. 180).

Hur skall det ga till? Jo, menar Franzén, familj och forsamling maste
samverka for att ge barnet forutsittningar for att férspranget bevaras: “Vad
familj och foérsamling har att gora ir att vaka Over att barnet inte forfors
genom den onda makt som forvisso verkar i virlden och vars inflytande
barnet behtver skyddas fran” (s. 63). Det bista skyddet idr alltsa en ritt
kristen fostran 1 hemmet och Franzén ger oss nagra ganska vanliga praktiska
tips: bibelldsning, bordsbon, kvillsbon och andliga samtal i familjens hign.
Hemmet skall vidare representera “en varm och glad och hoppfull atmosfir”
(s.132).

Forsamlingen skall vara aktiv redan innan barnet f6ds, menar Franzén.
De skall forbereda de blivande forildrarna pa sin uppgift. Pa samma sitt
som dessa pa barnavardscentraler fir en férberedelse for hur de skall ta
hand om sitt barn fysiskt, si menar Franzén att forsamlingen skall ge en
utbildning i hur man tar han om barnet andligt — en forildraskola helt
enkelt. (s. 129-130)

155 Horace Bushnell skrev 1850 boken Christian Nurture(‘Kristen fostran’) dér han hivdade
just att barn som vixer upp i ett kristet hem skall uppfatta sig som en kristen och aldrig veta
sig ha varit nagot annat. Bushnell var dock barndépare vilket “bidrog till att baptisterna i
allminhet inte férmadde uppskatta hans budskap till dess fulla virde” (Franzén 2006:107).
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Efter fodelsen g¢or sedan barnet debut i forsamlingen genom
barnvilsignelsen, riten ddr det vilkomnas in i gemenskapen. Franzén
vdrnar om denna rit, men ondgdr sig 6ver att den blivit en tradition utan
att det forekommit tillrdckligt med teologisk reflektion. Han pédminner
om paulicianerna™ som mottog sin barn “i hem och férsamling genom en
vilsignelseakt med namngivning” (s. 88) och skissar pa hur motsvarande rit
vixt fram dven 1 Sverige. En slutsats 4r att “Barnet tillhor forsamlingen” (s.
119).

Barnvilsignelsen har blivit vanlig i svenska frikyrkor. Enligt Franzén
barnvilsignades 85% av alla barn inom Baptistsamfundet vid den tid dd han
gjorde sin undersdkning (s. 91). Detta borde dock ha f6ljts upp bittre menar
Franzén: “Man har i regel inte f6rt nagon foérteckning 6ver férsamlingens
barn, under det att man varit mycket noga med att féra korrekta matriklar
over medlemmarna i férsamlingen” (s. 8). Medan man accepterat statistiken
med “betjinade” (s. 124) har man limnat barnen utanfor férsamlingens
matriklar. Och hir blir han plotsligt kraftfull i sina ord: “Det skall finnas en
forteckning éver forsamlingens barn” (s. 125, var kursivering), punkt och
slut.

Barnet skall sedan finnas “mitt i férsamlingen” (s. 151), inte bara i teorin
utan ocksaipraktiken. Vid (minst) ett tillfille i den gemensamma gudstjinsten
skall barnen var i centrum och pé nédgot sitt deltai gudstjinstfirandet. Om
det giller nattvard sd 4r Franzén dven dir positiv: Han anser att “barnen
skall vara en del av familjens gemenskap vid nattvardsbordet.” “Jag kan
inte se ndgot hinder for att barn frin frikyrkliga hem delar familjens
nattvardsgemenskap, om de dnskar detta.”Mirk vil att Franzén menar att
det hela skall bygga pa barnets val, inte f6rildrarnas omtanke om barnen.
Dessutom skall det ske i familjens hign. Och det ir tillhérigheten som
bevisas. Franzén fortsitter nimligen med 4nnu en brasklapp: “Vi skall dock
vara klara &ver att barn inte behdver nattvarden pé teologiska grunder” (s.
17)'157

Att mindre barn i huvudsak skall var tillsammans med familjen under
gudstjinsten gar igen pé flera omraden. Foridldrarna skall forstds vara goda

156 Paulicianerna var en grupp kristna i Ostkyrkan som uppkom p# 650-talet i Armenien.
De levde i 6stra utkanten av det romerska riket dnda fram till 1500-talet. Till Europa kom
de under 900-talet och anabaptisterna kan ha tagit intryck av dem. Tidvis {5rf6ljdes de hért
av katolska kyrkan som kittare.

157 Hir gor Frazén allsta avsteg fran en gammal baptistisk sed om “sluten kommunion” eller
“slutet nattvardsbord” vilket innebar/innebir att endast troendeddpta som kunde visa att de
var med i en (baptist-) férsamling fick delta i nattvarden.
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forebilder. Men det finns ocksé en praktisk sida av saken, menar forfattaren:
att barnen under gudstjinsten inte skall “lura varandra till hyss” (s. 138).

I sin teologiska genomgéng ovan visade Franzén tydligt att han menar
att “Barnet tillhor forsamlingen” (s. 119). Men i den praktiska tillimpningen
krockar denna klara syn med hans starka férankring i féreningskyrkan och
medlemskapet.”® Trots att han konstaterat att det nyfédda barnet befinner
sig ndrmare Gudsriket 4n de vuxna kan det, enligt Franzén inte bli medlem.
Hir overtrumfar arvet fran individualism, omvindelsekristendom och
svensk folkrorelsetradition hans teologiska fornuft. Barnet maste forst bli
tillrdckligt gammalt (13-15 4r), goras till lirjunge, och sedan lita dopa sig.
Forst direfter kan det, genom denna bekidnnelse, bli medlem i f6rsamlingen.
(s. 132-134).

I Franzéns virld {6ljs eller kompletteras den andliga fostran i familjen
(se ovan) med en mera organiserad, tvadrig “lirjungeskapstrining” [sic/|
i forsamlingen, alltsd ett slags anpassad bibelskola ddr man utgar fran att
barnet fatt en gedigen kristen fostran i hemmet. (s. 134) Efter examen kan
de unga “uppmuntras att avldgga sin personliga trosbekidnnelse till Herren
genom att lata dopa sig och bli medlemmar”™ (s. 135).

Barnet som forebild {or den kristne

“Lat barnen komma hit till mig och hindra dem inte: Guds rike tillhor
sadana som de. Sannerligen, den som inte tar emot Guds rike som ett
barn kommer aldrig dit in.” (Jesus i Mark 10:14-15).

Bert Franzéns mest unika bidrag med boken om Guds f6rsprang dr kanske
att han ignar mycket moda at att, liksom sin forebild Jesus, framstilla
barnet som forebild fér den vuxne kristne. Jesusordet ovan 4r givetvis en
forebild. Men medan ménga nojer sig med att citera ordet och sedan gar
vidare, arbetar Franzén med fragan. I tolkningen av det citerade Jesus-
ordet siger han att: “Inneborden ir i stdllet att den vuxne skall 6dmjuka sig
och bli det som barnet #r och alltid har varit” (s. 44, vdr kursivering). Vi
lir oss alltsd nagot av barnen. I dem speglar vi Jesus-orden. Och Franzén

158 Jag hor - - - till dem som tycker att folkrorelseforankrade termer fortfarande har sitt
beridttigande och att tinkandet i sidana inte 4r si fordldrat som andra menar” (Franzén
2006:121).

159 Paradoxalt nog fortsitter Franzéns mening: “[bli medlemmar] i den kristna férsamling
som manga av dem tillbort alltsedan sin fodelse” (Franzén 2006:135, var kursivering). (En
kritisk lisare fragar sig d4 — varfér skall man dé bli medlem i ngot som man redan tillhér...?)
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konstaterar: “Det 4r faktiskt sa, att vir Kristus-bild dr ofullstindig och
fragmentarisk sa linge vi inte anstringer oss att forstda honom som han
mdoter oss i barntexterna.” (s.46)

Men Jesusorden om barnen har inte bara betydelse hir och nu. Enligt
Franzén kan man “siga att de har en profetisk inneb&rd” (s. 30). Genom
barnen visar Jesus alltsa pa nagot som skall komma. Barnen personifierar
och representerar Gudsriket pa ett sitt som en vuxen aldrig kan gora, bara
striva efter.

Senare i texten tilligger Franzén att barnen kan fungera ocksd som
“lirjungemodell” (s. 145) S& som sma barn fortrostansfullt och Sppet
lyssnar pd sina forildrar, si skall vi fungera som larjungar till Jesus. Aterigen
krockar hir Franzéns individualistiska ideal, med vuxna minniskor
som sjdlvstindiga och sjilvbestimmande varelser, med hans teologiskt
informerade syn pa barnen som osjilvstindiga och beroende ldrjungar; som
— din osjilvstindighet till trots — blir till férebilder f6r vuxna kristna...

Franzén noterar ocksa att barnens tillkomst i sig sjilv vittnar om
skapelsen och Skaparen pa ett mirkligt sitt: “Uppdraget att féda barn
kommer alltid frain Gud, men langt ifran alla forildrar 4r medvetna om
den andliga dimension som dirmed tillférs deras liv. Langt fler 4n vi tror
upplever dock att en helt ny livsfaktor rér vid dem nir de vintar och foder
barn” (s. 70). Hir drar forfattaren vixlar pa sin langa erfarenhet som pappa,
far- eller morforilder, pastor, barnvilsignare och sjilavardare. Men han
klargor och uttrycker egentligen bara det som ménga redan tinkt. Barnets
tillkomst, dess konstitution och visen ger oss en sidan kinsla av mirakel
att tanken pé en Skapare aldrig 4r lingt borta. Redan hir gor alltsa barnet
debut som ett slags vickarklocka eller “gudspaminnare” f6r de vuxna.

Detsamma giller uppenbarligen f6r den tidiga barndomen. Bara genom
att finnas till vittnar barnen — inte bara i kristendomen — om det heliga.
Deras of6rstorda natur reflekterar det heliga de just limnat. Enligt Franzén
har “barnen tiderna igenom bara genom att finnas till har haft en alldeles
speciell uppgift i Guds frilsningsplan” (s. 86).

Slutligen menar forfattaren att vi behdver “ekumenik for barnens
skull”. Den starkaste motiveringen for ekumeniken 4r visserligen “Jesu ord
om enhetens betydelse for den kristna kyrkans trovirdighet” i Joh 17, men
“hdnsynen till barnen och deras situation dkar angeligenheten i Jesu bon
om enhet.” (s. 164) Behovet utstricks dnnu mera nir férfattaren tar upp det
faktum att “I dag ror sig vara ungdomar som aldrig férr 6ver alla grinser” (s.
171). Att da mé6tas med respekt for sin egen tradition bli naturligtvis viktigt
for den unga minniskan.
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Mot en barnteologi

Franzén avslutar sin bok med ett kapitel som han kallar “Utkast till en
teologi om barnen” i tolv punkter. Didr menar han, sammanfattningsvis, att
en barnteologi bor:

1. ... bygga pé@ en samlad syn pa barnen, grundad i den bibliska
uppenbarelsen;

2. ... bygga pa samma principer for bibeltolkning som annan teologi;

3. ... klargdra att Gud har ett forspring i barnets liv;

4. ... betona barnets gudsrelation — inte deras natur;

5. ... klargdra forsamlingens uppdrag att bevara dem hos Gud,

6. ... betona hemmet och forildrarna som forebild;

7. ... bestimma barnets relation till férsamlingen som ‘tillhdrighet’,
inte ‘medlemskap’;

8. ...framhallabarnvilsignelsen fér upptagandet av barniférsamlingen;

9. ... ta hinsyn till barns naturliga utveckling;

10. ... uppmirksamma fragan om rimliga aldersgrinser f6ér andlig
mognad och ansvar;

11. ... klargora syndens roll i barns liv;

12. ... ta vara pd vad olika kristna traditioner siger om barnets andliga
situation.

Avslutning

Genom att uttala, formulera och bearbeta det som i klassisk pentekostal
barnteologi varit oslipat och underforstatt, har Bert Franzén med sin bok
Guds forsprdang, trots att han sjilv kanske aldrig tinkte s, hjilpt svenska
pingstvidnner att under ett par decennier nu formulera det som de anat
och kidnt men inte kunnat sitta ord pa. Det maéste vil anses vara ett gott
testamente.
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Kapitel 5. Ulrik Josefsson: Barn, familj
och gudstjinst

Inledning

Nir vi moter Jesus i Bibelns berittelser dr det uppenbart att barnen har
en viktig plats i Hans ndrhet. De tillhér Gud och Hans rike tillhér dem.
De ir delaktiga i Jesu verk och deras rost riknas lingt in i templet. De ir
forebilder for hur livet med Gud ska levas. Om barnen kring Jesus hade
denna plats maste det fa konsekvenser i dagens férsamlingar. Denna artikel
kommer behandla nagra av de gudstjansthandlingar som tydligast kan sigas
ha ett barnperspektiv. Det handlar om barnvilsignelse, dop, konfirmation
och nattvard. Men artikeln inleds med négra 6vergripande resonemang
kring forsamling och gudstjdnst i ett barnteologiskt perspektiv.

Tron adr personlig men aldrig individuell

Hela frikyrkan, si dven Pingstrorelsen, har haft en stark betoning pé
de personliga dragen i minniskors tro. Tron ska vara sjilvupplevd och
forankrad i personlig erfarenhet och det har under perioder funnits en
kritik mot tro som utgatt frin tradition eller haft karaktdren av nedirvd
kulturtillh6righet. I detta resonemang har ibland spinningen mellan religion
och relation anvints. Tanken bygger pé att tron inte ska vara en religion,
ett system eller en tradition utan en relation med verkligt personligt méte
som ger verkliga erfarenheter. Betoningen pa relation 4r ett sitt att tala om
tron som personlig.

Denna betoning pé personlig tro och omvindelse priglar hela den
vickelseorienterade kristendomen med sina rotter 1 den pietistiska
traditionen. Detta synsitt har dven prdglat hur barnen och arbetet bland
barn har betraktats. Malet har varit att leda de unga fram till en personlig,
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medveten och &verlaten tro. '

Detta ir héllningar som de allra flesta inom Pingstrorelsen skulle halla
med om; att tron ska vara personlig. Ibland anvinds begreppen personlig
och individuell som nista utbytbara. I detta sammanhang 4r det viktigt att
skilja mellan det som #r personligt och det som ir individuellt. Personlig
tro landar i den enskilde personen och blir till en egen tro. Personlig tro
handlar om att den som tror 4r involverad med hela sin person och att tron
vilar pa egna beslut och erfarenheter. Dessa formas och vixer i gemenskap
men grundas i den egna personen. Individuell tro handlar istillet om att
tro pa egen hand. Individ 4r ett begrepp som handlar om en sjilvstindig
autonom storhet. En individuell tro utgar fran och formas i individen.
Flera individer kan visserligen leva i gemenskap men dé utifran vars och
ens sjilvstindighet. Individbegreppet signalerar sjilvstindighet medan
personbegreppet signalerar samhorighet.!!

Detta for till en stor diskussion om identitet och hur identiteten formas.
Identiteten formas i mycket hog grad i samspelet med andra. Detsamma
giller tron. Den personliga tron blir del av en persons identitet och den
formas primirt i personens moéte med andra. I forsta hand handlar detta
om det personliga gudsmotet dir ett gudomligt ”du” hjilper mig att forma
trons personliga "jag”. Det handlar ven om att min personliga tro speglas 1
andra troende. Inte for att Gverta nagon annans tro utan for att forma min
personliga tros ”jag”.!¢?

Tron dr alltsa personlig men inte individuell. Tron behéver fa en tydlig
landningsplats i varje minniskas liv men utifrdn forstdelsen att vi inte 4r
isolerade dar. Den personliga tron 4r gemensam i den meningen att den
formas 1 ett sammanhang. Kyrkan 4r detta sociala sammanhang dir tron
kan levas i gemenskap.'® I studier av Pingstrorelsens gudstjinster visas det
tydligt att 4ven om madlet ir att den enskilde personen ska fatta personliga
beslut och gora personliga erfarenheter sa sker detta i ett sammanhang dir
den 6vriga gudstjinstfirande forsamlingen bidrar till ramen for personliga
beslut och erfarenheter. Givetvis finns berittelser om Gudsméteniensamhet
men vanligtvis har ménniskors andliga erfarenheter formats inom ramen

160 Josefsson, Ulrik, 2005, Liv och 6ver nog, s 73f.

161 Se vidare Wiedel, Bjorn, 1999, Personlig livstolkning och religids tradition.
162 Buber, Martin, 1994, Jag och du.

163 Yoder, John Howard, 2003, Liv i forsamlingen.
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for ett sammanhang.'**

Olika bibeltexter visar pd betydelsen av att formas i sin tro och att detta
formande sker i gemenskap. En av Nya testamentets viktigaste bilder av
forsamlingen 4r en kropp dir olika delar bidra till varandras uppbyggelse
och funktion. ' Berittelsen om den forsta kristna forsamlingen i
Apostlagirningarna visar att tron utvecklades i den gemenskap som
forsamlingen utgjorde. Man levde nira varandra och delade bade livet och
tron och denna gemenskap var forsamlingens existensform.'*® Nir Paulus
beskriver hur tron kan férdjupas sé sker det i relation till andra genom att vi
”tillsammans med alla de heliga férmér fatta hjden, bredden lingden och
djupet ...”"” Det 4r uppenbart att den personliga tron formas och vixer i
gemenskap och samhdorighet med andra.

Nir vi nu nirmar oss dessa fragor i ett barnteologiskt perspektiv
ir sammanhangets betydelse #n viktigare. Aven hir finns ett flertal
bibelsammanhang som betonar vikten av att de unga formas i trons
gemenskap. Ordspriksboken talar om att leda den unge ”in péd den vig han
bor ga, s foljer han den dven som gammal”.'®® Nir Gamla testamentets
kanske viktigaste text talar om att dlska Gud av hela sin varelse sa sker det
i ett sammanhang dir barnperspektivet dr avgdrande, att barnens vig in i
tron 4r den vuxna gemenskapens ansvar genom att tala om tron och visa att
den dr del av hela livet.'

Att barn har tankar om livet, tron och Gud 4r uppenbart. Dessa tankar
formuleras utifran barnens referensramar och férstaelsehorisont.””” Men hur
barnen uppfattar tron och Gud péverkas i hég grad av hur det omgivande
sammanhanget formulerar och gestaltar tron. Bilden av verkligheten formas
i samspel med andra. Nir barnen ser de viktiga vuxna, som forildrar eller
andra forebilder, gestalta tron, dé bidrar detta till att forma férutsittningar
for tron. Pa samma sitt som barnet steg for steg lir sig det sociala samspelets
regler genom att se och folja sina forebilder, si formas dven bilden av

164 Bergsten, Torsten, 2005,”Frikyrkligt gudstjanstliv”; Albrecht, Daniel, 1999, Rites in the
Spirit, sid. 21-26; Ranaghan, Kevin, 1974 "Conversion and Baptism”.

165 T.ex. 1 Kor 12, Rom 12, Ef. 4.
166 Apg 2:41-47.

167 Ef 3:18.

168 Ordsp 22:6

169 5 Mos 6:4 ff.

170 Hartman, Sven G, 1986, Barns tankar om livet.
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verkligheten pa ett djupare plan. Pionjirerna inom detta forskningsfilt var
sociologerna Peter Berger och Tomas Luckmann i det som kom att kallas
kunskapssociologi.'”! Detta har bdring pa trons omrade och innebir att
barns tro paverkas av hur andra viktiga vuxna uttrycker och gestaltar tron.
Aterigen finns det anledning att betona att tron, dven hos barn, 4r personlig
men aldrig individuell, att den formas i samspel med trons sammanhang.

Med detta sagt kan vi inda konstatera att bade bibelberittelser och nutida
vittnesbord visar att minniskor kan gora starka andliga upplevelser utan att
trons referensramar formats i ett sammanhang eller att personen vant sig
vid att tro. Kristen tro talar om en Gud som kan bryta in i minniskors
verklighet och 6ppna nya mdjligheter. Dessa berittelser f6rdndrar ddiremot
inte att tron paverkas av sammanhanget och att fordldrar och andra viktiga
vuxna har en stor betydelse i formandet av barns bilder av tron.

Sammantaget innebir detta att ndr vi diskuterar hur barns tro formas
och hur férsamlingar ska tinka kring barns religitsa fostran maste kraft 4ven
ldggas vid att forsta barnens formativa sammanhang. Barnets tro kan givetvis
vara personlig utifrdn barnets forutsittningar och forestéllningsvirld.
Forildrarna, andra viktiga vuxna och férsamlingen som helhet maste forstéa
vad det innebir att barnets tro formas utifran forebilder som visar vad tron
innebir. Pa detta sitt kan vi bejaka barnets personliga tro, medvetet bidra
till att stirka den och fa den att vixa i trons gemenskap.

Gudstjdnst, barn och familj

Utifrdn att tron dr ndgot vi har tillsammans med andra 4r det inte
férvanande att flera av trons tydligaste uttryck ir gemensamma, inte minst
de gemensamma samlingarna.'’? Férsamlingen konstitueras i hog grad av att
tillsammans fira gudstjinst. I en tid av tilltagande individualism, som ocksé
gor sig gillande pa trons omrédden, dr det viktigt att se hur Bibeln och den
kristna teologin betonar de gemensamma uttrycken och det gemensamma
handlandet i den kristna identiteten. Kyrkan dr en gemenskap och kroppen
anvinds som en bild for detta. Ddrfor maste de gemensamma samlingarna
diskuteras i samband med trons formande.'”

Den viktigaste av dessa gemensamma samlingar dr huvudgudstjinsten
ddr forsamlingen mots till gemensam gudstjdnst. Att fira gudstjdnst ir ett

171 Berger& Luckmann 1998, Kunskapssociologi.
172 Bickryd, Emanuel, 2008, Tillsammans.
173 Kirkkiinen, Veli-Matti, 2007, “The Church as the Fellowship of Persons”.
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av de viktigaste uttrycken fér Guds folk. Nir Mose kallades av Gud for att
befria folket fran slaveriet i Egypten var det flera saker som var avgorande.
Det handlade om frihet fran slaveri. Det handlade om att inleda vandringen
mot folkets egentliga hemland. Men det som skulle vara sjilva tecknet pa
att de var Guds folk var att de skulle kunna fira gudstjinst. Gudstjinsten
dr central i identiteten for bade den enskilde troende och for gemenskapen
som Guds folk.'*

Det ir viktigt hur vi talar om saker. De beteckningar vi anvinder
péaverkar hur vi uppfattar det vi talar om. Tidigare anvinde Pingstrorelsen
i regel beteckningen méte for forsamlingens olika samlingar. Fortfarande
finns béneméte och forsamlingsméte men huvudsamlingen pé séndagen
kallas sedan ganska linge for gudstjinst. Begreppet 'mote’ signalerar
samspel, deltagande och relationer. Begreppet ’gudstjinst’ har en tydligare
andlig dimension och 4r hogtidligare. Ordet bestdr av tva delar: ’Guds’
och ’tjanst’. Detta kan vara innehallsligt viktigt. Man kan fraga sig vem
som betjinar vem. Ar det Guds tjinst for oss eller var tjinst for Gud. Det
fina med detta ord ir att det 4r bade och. I gudstjinsten kommer vi som
minniskor infér Gud och blir betjinade av Hans nirvaro, nad och kirlek.
Samtidigt kommer vi med var kirlek, lovsing och kallelse for att betjina
Gud i 6verlatelse och tillbedjan och f6r att utifran gudstjdnsten tjina Gud
som Hans redskap. I detta dubbla betjinande méter férsamlingen Gud
och gudstjinsten blir den stora platsen for det gemensamma gudsmétet.
Denna relationella sida finns inbdddad i begreppet ’gudstjdnst’ Fven om den
personliga relationen dnnu tydligare uttrycks i begreppet 'méte’.

Nya testamentets beskrivningar av den tidiga forsamlingens gudstjdnst
ar ganska knapphindiga. Vi méter dem i pelargangarna i Jerusalems tempel,
i synagogor och i hemmen dir evangeliet fitt fiste. Vi ser framfor oss
samlingar dir man bade liser texter, utligger dem och varvar detta med
sang och bon. Samtidigt verkar gemenskapen och samhorigheten ha spelat
en avgorande roll. Nir Paulus talar om gudstjinsten handlar det om att
vigleda varandra med psalmer och sdnger och att alla har nagot att bidra
med.'”

Pingstrorelsen har haft en ambition att sa langt som mojligt efterlikna det
urkristna idealet och tidiga beddmare menade att den unga Pingstrorelsen
i hog grad hade lyckats med detta.’”® Det var i kombinationen av Ordet,

174 2 Mos 3:12.
175 Kol 3:16 och 1 Kor 14:26.
176 Linderholm, Emanuel, 1924, Pingstrorelsen, s 3f.
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bonen, sangen och karismatiken som Pingstrorelsens gudstjinst formades
utifran de samtida frikyrkliga modellerna. En formulering som anvindes
for att beskriva deltagarna i gudstjinsten var att "de unga sjunga med de
gamla”.'”” Detta var linge ett ideal Fven om det bara delvis efterlevdes.

Nu idr inte uppgiften att beskriva gudstjinsten i allminhet, inte heller
Pingstrorelsens gudstjianst utan fokus hidr handlar om barnens plats i
gudstjinstsammanhanget. Vad betyder da det hittills sagda vad giller
barnen i gudstjdnsten, att vi mdts och att fokus dr samhorighet till allas
uppbyggelse, att var och en har ndgot att bidra med och att unga sjunga med
de gamla. Lat mig dra nagra slutsatser.

Paulus talar om att allt ska vara till allas uppbyggelse och att det som
sker i gudstjinsten ska vara begripligt och tillgingligt for alla deltagare.
Gudstjdnsten bor striva efter ett si inkluderande sprak som mojligt.
Detta dr ndgot manga forsamlingar arbetat med ndr det giller ovana
bestkare i forsamlingen. Detta perspektiv bor gilla d4ven de barn som ir
gudstjidnstdeltagare, kanske ganska vana men dock barn med ett barns
forutsittningar. Inkluderande tal handlar ddrfér om att dir barn 4r med
strdva efter att gora tilltalet inkluderande och tillgingligt. Det kan handla
om att forklara vissa begrepp, anvinda inkluderande bilder men kanske
allra mest att tala dven till barn och inte bara om eller 6ver barn. Ett enkelt
exempel giller ndr barnen ska limna lokalen for att fortsitta sin gudstjinst
i sondagsskolan, en praxis som #r relativt utbredd i dagens gudstjinstliv. D
b6r man tala till barnen om att deras mote fortsitter i sondagsskolan, inte
over barnens huvud om vart de ska ta vigen.

En andra dimension 4r att betrakta alla gudstjinstbestkare som deltagare
i den gemensamma samlingen. Utmaningen att alla har nagot att bidra
med giller 4ven barnen i gudstjinsten. Det innebir att barnens deltagande
inte 4r ett gulligt inslag utan ett uttryck for de ungas verkliga deltagande i

t'78 och bilden av

gudstjdnsten. Jesu ord om barnens sing och rop i temple
barnen som andliga férebilder'”” utmanar vara invanda monster om vilka
som 4r deltagare, mottagare och vilka som har négot att bidra med. Det ir
en god ordning att regelbundet ge barnen plats i gudstjansten. Risken ir
just att dessa tillfillen betraktas som pittoreska inslag snarare 4n verkligt
deltagande. Nidr barnkodren sjunger kan de gidrna fa leda forsamlingen i

lovsang, nir berittelsen till barnen ges bor forvintan vara att dven detta

177 Se Wahlstroms kapitel i denna volym.
178 Matt 21:15-16.
179 Matt 18:1-5.
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ar ett tilltal till forsamlingen som helhet. Detta handlar frimst om att
oka medveteheten om att barnen ir verkliga deltagare och att lita denna
medvetenhet styra hur barnen synliggors i den gemensamma gudstjinsten.

Detta innebdr inte att budskapet ska banaliseras eller att allt maste
forklaras. Detinkluderande spraket och forstaelsen av att alla pa gudstjinsten
dr deltagare foridndrar inte att det finns skillnader i férutsittningarna mellan
barn och vuxna. Dessa skillnader blir tydligast i de delar av gudstjinsten
som bygger pd kognitiva dimensioner, nir vi ska forstd, ta till oss och
tillimpa, som i predikan. Diremot nir férsamlingen tillber eller lovsjunger
kan ofta barnen delta pa samma villkor som de vuxna. Vittnesbérd och
livsberittelser dr forkunnelseformer som till sin karaktir av berittelse 4r
mer inkluderande. Aven férsamlingens gemensamma handlande limpar sig
bra for barn att delta i, att std upp vid bibelldsning eller lovsang, att klappa
i hidnder eller stricka dem upp mot Gud. Om man i gudstjinsten strdvar
efter att vdva in konkreta och kreativa uttryck for tillbedjan och 6verlételse
kommer detta att gora det mojligt f6r barn att inte bara vara deltagare
med ocksa foregangare. Inget av detta: tillbedjan, vittnesbord, liturgiskt
handlande eller konkreta och kreativa uttryck for 6verlatelse 4r barninslag
utan uttryck fér inkluderande dimensioner av gudstjdnsten som hjilper fler
besokare pa gudstjinsten att bli verkliga deltagare.

Nir gudstjinsten utformas maste vi aterkommande fundera 6ver vem
den ir till for. I liturgiskt priglade traditioner har gudstjidnsten sin fastlagda
form som det tar lingre tid att férdndra. Det finns en styrkaistabiliteten och i
att nya generationen inlemmas och birs av en form som ldnge varit kyrkans
uttryck. I det flesta frikyrkliga sammanhang 4r detta ett frimmande sitt att
se pa gudstjansten. Inom frikyrkan 4r det snarare frihet, aktuellt tilltal och
plats for personlig 6verlatelse som varit fokus. I en sddan tradition maste
man fraga sig vem gudstjdnsten ska rikta sig till. Det spontana svaret blir
ofta, till alla. Det dr ddremot inte helt ldtt att forverkliga. Mot bakgrund av
det hittills férda resonemanget skulle rekommendationen vara:

1. Striva efter att betrakta alla som deltagare 1 gudstjinsten och lyft
ddrmed fram gudstjinstuttryck som #r inkluderande utan att bli
banaliserande.

2. Bejaka skillnaden mellan barn och vuxna nér det giller att forsta och
lat ddrfor predikan och undervisning vara anpassad for olika dldrar
och mognad.

3. Striva efter generationsdvergripande uttryck och former men ha ett
fokus pd unga familjer f6r att dverbrygga generationer bade uppat
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och nerit i alder.

Hemgrupper och ungas andliga formande

Hemmet och familjen har i alla tider spelat en avgérande roll i bade religits
fostran och i att ge tron ett vardagsuttryck. I Bibeln ser vi hur hemmet
och familjen har denna framtridande roll. Vi ser hur férildrar inlemmar
barnen i trons virld, hur familjens tro fors vidare till nya generationer
och hur hemmet blir basen f6r trons uttryck. I detta ligger flera mycket
viktiga dimensioner. Tron behdver ett ndra och tryggt sammanhang och
i regel utgdrs detta av familjegemenskapen.”® Tron 4r grunden for hela
livet och inte bara en religios aktivitet och da behdver tron ocksa fa prigla
det sammanhang dir stora delar av livet levs, nimligen hemmet. Till detta
kommer att manga forsamlingsmilj6er 4dr for stora f6r det riktigt ndra och
personliga motet och dirfér behdver gudstjinsten kompletteras med en
mindre gemenskap. Alla dessa perspektiv dr avgdrande ndr vi hir talar om
tro och gudstjinst i barnperspektiv.'!

Manga forsamlingar har valt att forma olika typer av hemgrupper som
ett sitt att organisera forsamlingslivet. Nir forsamlingar betonar hemmets
roll i hur det andliga livet gestaltas 4r detta langt mer 4n att hitta en effektiv
forsamlingsorganisation. Det samtida samhillet har 1 hog grad formats med
individualistiska utgangspunkter och har dessutom delats upp i avgrdnsade
sektorer. Individualisering och sektorisering dr viktiga faktorer for en
tilltagande sekularisering. Nir tron blir en privatsak som har sin plats
inom en sirskild del av livet forstirks den samhilleliga sekulariseringen
och riskerar att paverka bade forsamlingslivet och den enskilde kristne.
Hemgruppen dir vi medvetet placerar tron i vardagsmiljon blir dirfor ett
viktigt redskap for att gestalta tron som hela livets grundval. Hemgruppen
blir en hjilp att uppritthdlla vardagens helighet och en struktur for
vardagens andlighet. Detta blir viktigt for alla deltagare i olika hemgrupper
men kan vara helt avgérande f6r barn och unga som ska vixa in i tron.

Nir barn sjilva ska ge uttryck for sin tro kommer forebilderna att
spela en mycket stor roll. Detta kan givetvis ske genom att barnen ser de
vuxna ha ett eget andaktsliv. Det kan ocksa gestaltas genom gemensamma
familjeandakter eller att bonen 4r ett naturligt inslag i familjelivet. Det
viktiga for barnet ir att fd se nagon forebild gestalta tron i vardagen. Hir

180 Holmen, Mark, 2010, Church + Home.
181 Mercer, Joyce Ann, 2005, Welcoming Children, s. 210-238.
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kan vi anknyta till den klassiska teorin om rollernas betydelse.'®* Genom att
se nagon annan vara bedjare blir det littare f6r barnet att sjdlv bli bedjare.
Nir en vuxen uttrycker en tillitsfull relation till Gud bereder detta en vig
for barnet att sjilv gd in i en sadan relation till Gud. Detta rolltagande
forstirks av att regelbundet se sina fordldrar som bedjare tillsammans med
sina vdnner i hemgruppens form. Denna dimension av hemgruppen ir for
barnet langt viktigare 4n fragor om strategisk organisationsmodell.

Dessa formativa dimensioner av hemgruppen kan forstirkas i grupper
som medvetet involverar barnen. Familjegruppen kan givetvis ha sina
begrinsningar nir det giller de vuxnas mojligheter att diskutera och dela
livet. Olika form och uppligg kommer givetvis att betona olika saker men
gemensamt for arbetet med hemgrupper 4r att det i ett barnperspektiv
forstirker flera viktiga dimensioner. Det synliggdr vardagens helighet och
understddjer denna medvetenhet. Det bidrar till att stirka den andliga
forebildligheten men 4ven pd ett djupare plan hjilper det barnet i processen
av ett andligt rolltagande.

Utifrdn detta resonemang skulle rekommendationen kunna vara:

1. Verka f6r 6kad medvetenhet om hemmets och forildrarnas ansvar
och roll i formandet av barnens tro.

2. Skapa verksamhet och strukturer i forsamlingen som stddjer
foridldrarna i formandet av barnens tro.

Barnvilsignelse

Hittills har vi talat om foérsamlingen, gudstjinsten och barnets andliga
formande i allminhet. I gudstjinstlivet finns 4ven flera moment som mer
specifikt synliggdr barnet. Det kanske tydligaste tillfdllet 4r barnvilsignelsen.
Hir 4r inte platsen f6r den breda teologiska och historiska bearbetningen av
denna handling. Fokus kommer istillet att liggas pa konsekvenserna av det
praktiska genomforandet av barnvilsignelsen.'®

Nir vi bir fram de sma barnen i gudstjinsten kan man fréga sig vad det
egentligen 4r vi gor. Som vid nistan alla liturgiska handlingar finns flera
bottnar och betydelsehorisonter. Vid sidan av att {6lja ett bibliskt mdnster
och efterlikna Jesu exempel gestaltar dven barnvilsignelsen flera viktiga
teologiska dimensioner. I sjilva beteckningen ligger vilsignelseperspektivet,

182 Sundén, Hjalmar, 1966, Religionen och rollerna.
183 For en bredare belysning av barnvilsignelsen se Bert Franzén, 2006, Guds forsprdng.
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att vi ber om Guds vilsignelse 6ver barnet och dess familj. Vilsignelse
handlar om att tillonska Guds konkreta godhet och denna vilsignelse
forvintas tillfalla barnet genom sjilva handlingen att foérsamlingen ber

18 Barnvilsignelse 4r dven ett

om vilsignelse, en s.k. performativ handling.
tillfdlle for tacksigelse 6ver bade skapelsens och férsoningens under. Vi
tackar Gud for att Han skapat det lilla barnet och for att Hans féregripande
ndd omsluter barnet i det Bert Franzen kallar "Guds forsprang”.
Barnvilsignelse handlar dven om att f6rildrarna &verlater barnet i Guds
hinder. Den engelska beteckningen for barnvilsignelse 4r just dedication
som etymologiskt bidr denna dimension av Overldtelse. Vidare handlar
barnvilsignelse om att be om beskydd. Om vilsignelsen handlar om att be
om allt gott 6ver barnet handlar denna bon, i likhet med Herrens bon, om
att Gud ska beskydda barnet och familjen fran det onda. Barnvilsignelsen
har 4ven en dimension om att bejaka och synliggora forildraskapet och att
be om vigledning, vishet och talamod i denna uppgift. Samtidigt som vi
ber f6r och med forildrarna om detta skapar 4ven barnvilsignelsen en form
for forsamlingen att bli ett aktivt stod for fordldrarna. Slutligen gestaltar
barnvilsignelsen forsamlingens gemensamma ansvar for barn, familj och
den kommande generationen. Vi tror pa kirnfamiljen och férsamlingen
bor dirfor utveckla ett aktivt stéd for familjens liv och funktion. Samtidigt
utgdr forsamlingen en vidare gemenskap dir forildrarna kan finna stod
och forankring. I detta sammanhang gestaltar barnvilsignelsen att vi har
gemensamt ansvar f6r barnen och familjerna. Forsamlingen blir i detta
sammanhang som en utvidgad famil;.

Dessa teologiska dimensioner 4r var for sig sa viktiga att ndgon av dem
skulle kunna utgdra predikans innehall i ssamband med att gudstjinsten dven
innehaller barnvilsignelse. Nir vi planerar en gudstjinst med barnvilsignelse
ir det av betydelse hur barnvilsignelsen samspelar med gudstjinstens 6vriga
innehall. T frikyrkans icke-liturgiska form finns en risk att gudstjinstens
olika delar glider isdr och betraktas som programpunkter som ska framféras
och hallas samman av en motesledare med konferencierfunktion. Detta
ir en risk som maste hanteras och bemétas med teologisk och liturgisk
medvetenhet. Barnvilsignelsen far inte nedgraderas till en programpunkt
utan maste hanteras sd att dess pregnanta teologiska innehall far gestaltas.

En intressant tendens som skulle behdva studeras ytterligare dr att
barnvilsignelsen i 6kande grad verkar fylla funktionen av familjebaserad
andlig o6vergangsrit. Barnvilsignelsen far, férutom de ovan nimnda

184 Gudstjinstboken, 2005, s.68f.
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teologiska funktionerna, dven fylla behovet av ett mer ritualiserat tillfille
da familj, sldkt och vdnner kan samlas for att fira det nya livet. Allt oftare
kompletteras gudstjinsten och sjilva vilsignelsen med en familjehogtid
ddr den omkringliggande kulturens ménster vid barndop tas ver. Detta
behover inte pa ndgot sitt vara negativt och det speglar behovet av riter
dven 1 mer avritualiserade eller i alla fall informella miljder. Diremot
maste forsamlingen tydliggéra och befista barnvilsignelsens teologiska
dimensioner och detta behov 6kar om innehéllet ska héllas levande nir den
omkringliggande ramen blir allt mer ritualiserad.

I detta sammanhang kan det vara viktigt att reflektera 6ver vem som
ir aktdren 1 barnvilsignelsen. Som i sa manga sammanhang dr det fragan
om ett delat aktérskap. Gud 4r hdr primir i kraft av den som vilsignar.
Forildrarna 4r aktorer 1 den meningen att de bir fram sitt barn och oftast
dr de som tar initiativet. Hidr kan det vara viktigt att betona férsamlingen
som aktor. Barnvilsignelsen dr en liturgisk handling, i regel inspringd i
huvudgudstjdnsten, som gestaltar flera viktiga teologiska sanningar som
forsamlingen genom sitt handlande férkunnar, gestaltar och forverkligar.

I vissa fall 6nskar fordldrarna att barnvilsignelsen ska genomféras mer
som en enskild familjehogtid eller privat barnvilsignelse. Det kan finnas
tillfillen nér detta dr en limplig vdg. Det kan déd ske inom en mindre krets
eller i hemmiljo och vara ett viktigt tillfille dir offentligheten i gudstjinsten
inte 4r limplig. Vilsignelsen och omsorgen kan vara densamma men vid
dessa enskilda barnvilsignelser riskerar dimensioner av fGrsamlingens
gemensamma handlade att ga forlorade.

Rekommendationer kring barnvilsignelse:

1. Vaka 6ver att barnvilsignelsens olika teologiska grunddimensioner
kommer till uttryck i handlingen.

2. Lat gdrna nagon av barnvilsignelsens teologiska betydelser fi en
djupare bearbetning under gudstjinsten, kanske i predikan.

3. Vaka over barnvilsignelsen som forsamlingens gemensamma

handlande.

Dop

Pingstrorelsen ir, som stora delar av svensk frikyrklighet, baptistisk. Det
mest uppenbara uttrycket for baptismen 4r att man praktisera troendedop
dven om baptistisk identitet inte kan begrinsas till fragan om dopets
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form och teologi."™ Den svenska baptismen har under senare decennier
genomgatt betydande forindringar bade i teologiskt och utrycksmissigt
hinseende.'® Nir dopet hir ska behandlas 4r det inte en allmin diskussion
kring baptistisk dopteologi utan hur dopet ska forstds och hanteras i ett
barnperspektiv.

Det 4r viktigt att hantera terminologin kring dopet pé ett teologiskt
medvetet sitt. Traditioner som har teologi och praxis att dopa barn kallas
ibland fo6r ’barnddpare’ och handlingen f6r ’barndop’. Dessa beteckningar
kan trots sina begrinsningar dndd siga ndgot som ir teologiskt acceptabelt.
Problemet uppkommer nir traditioner som forkastar barndopet beskrivs
som ’vuxenddpare’ och handlingen fér 'vuxendop’. Baptistiska rorelser
har i ganska liten grad varit vuxenddpande om vi ska folja gingse alder for
vuxenblivande. Istillet f6r vuxendop anvinds inom baptistisk teologi fraimst
tvd begrepp, 'troendedop’ och ’'medvetet dop’. Bada begreppen har férdelen
att de dr dldersneutrala och bada ligger vikt vid tro och medvetenhet hos
den som ska dopas. Nidr tro och medvetenhet blir bestimningar av dopet
maste fragor stillas kring gransdragningar. Vad innebir tro och vilken eller
hur mycket tro forutsitts som grund for dopet. Motsvarande fragor kan
stillas infor begreppet medvetet dop. Innan dessa fragor diskuteras maste
nédgot sigas om dopets teologiska komplexitet.

Precis som barnvilsignelsen har dven dopet flera teologiska bottnar.
De bibliska berittelserna bildar en ram av exempel, allt frin Jesu dop,
urforsamlingens dopberittelser, till beskrivningar och bearbetningar
av dopet i andra delar av Nya testamentet. Utifran bade berittelser och
undervisning finner vi dimensioner av: att félja ett bibliskt exempel, att
uttrycka omvindelse och efterfoljelse, att inlemmas i kyrkan och den kristna
gemenskapen. Till detta kommer en vixande baptistisk medvetenhet om
att dopet 4ven kan tolkas i sakramentala termer dir inte bara minniskan
handlar i omvindelse och 6verlatelse utan dir dopet dven ir ett konkret
tillfdlle ddr Gud handlar med m4nniskan utifrdn sin nad. Dopet 4r alltsd en
avgdrande hindelse i minniskans vig till Gud, en handling som #r mittad
med teologiskt innehall. Hur dopet hanteras och forstas 4r dven mycket
viktigt i barnperspektiv.

Om vi talar om dopet som troendedop eller medvetet dop maste vi
reflektera 6ver vad det betyder f6r barnens férhallande till dopet. Det ir

185 Fahlgren, Sune, 1997, "Baptismens spiritualitet — speglad i gudstjdnstlivet. Svenskt
perspektiv” s. 104-114.

186 Josefsson, Ulrik, 2011, "Doppraxis i samtida svensk Baptism”.
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uppenbart att barnen mycket tidigt kan sigas ha en tro. Denna barnets tro
kan vara mycket stark och dven djupt personlig. Om tron gors till primirt
kriterium for dopet kan barnen dépas vid mycket lag alder. Nir baptister
talar om troendedop menas i regel att tron i samband med dopet 4r bade
medveten och i ndgon man férankrad i den kristna traditionen. Med 6kad
betoning pa begreppet medvetet dop 4r det rimligt att dopaldern 6kar. Det
man kan fraga sig 4r om medvetenheten ska kopplas till den egna tron,
alltsd att man har en medveten tro och att man 4r medveten om denna tro.
Eller ska medvetenheten kopplas till trons innehall, alltsa att man ska vara
medveten om trons objekt, Gud sjilv och Hans nad. I det tidigare fallet kan
man resonera i dlderstermer men det rimliga borde vara en dopalder kring
tidiga tonar eller strax under. I det senare fallet dir medvetenheten kopplas
till Gud och teologins innehall kan man fraga sig om medvetenheten
ndgonsin kommer uppnas.

Det 4r orimligt att utifrdn Bibelns undervisning betrakta dopet som en
examenshandling efter uppnadda meriter eller fortjanster. Dopet bor behilla
dimension av omvindelse och inlemmande i férsamlingen. Ordningen &r
att komma till tro bli dopt och formas i sitt lirjungaskap. Det talar for en
lag dopélder dir man foljer monstret i missionsbefallningen om att dépa
och ldra och just i den ordningen. I linje med detta kan bibeltexter anvindas
ddr minniskor verkar ha dopts i mycket nira anslutning till omvindelsen.
Samtidigt behdver medvetenhetsdimensionen uppritthallas genom att
en rimlig grad av forstaelse av bade dopets och evangeliets innehdll kan
omfattas av den som ska dopas. Till detta perspektiv kommer fornkyrklig
praxis att ha omfattande undervisning, s.k. katekumenat, infér att en person
skulle dopas. I linje med detta ligger dven den baptistiska f6rutsittningen att
dopet ocksd dr ingdngen i forsamlingsmedlemskapet och ddrmed att nagon
typ av medlemsmissig ansvarighet bor kunna forvintas. Det 4r rimligt att
utga fran att dessa perspektiv ska balanseras mot varandra och det innebir
att betrakta dopet som en medveten handling utifrin omvindelse och/eller
overlatelse. I barnperspektiv dr det 4ven rimligt att forsamlingen forsikrar
sigom en limplig grad av medvetenhet. Ofta kan detta handla om att barnen
pé sin vdg mot dopet genomgar nagon typ av dopskola eller dopsamtal dir
bade dopets och evangeliets inneb6rd behandlas.

Nir sedan dopet genomférs behover man reflektera kring vem som 4r
dopforrittare. I ménga fall 4r det en pastor, dven om det inte maéste vara sd,
vare sig teologiskt eller utifran kyrkans ordning. Nir barn dops kan det
vara viktigt att den som doper har funnits i nagon typ av relation till barnet.
Det kan vara att pastorn 4r bekant och en trygg person for barnet eller
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att pastorn deltagit i "dopskolan”. Det kan ocksa vara nagon av de ledare
som foljt barnet och som kommer att fortsitta att finnas ndra barnet 1 den
fortsatta utvecklingen. Nir resonemang fors kring vilken dopforrittare som
man foredrar dr det viktigt att betona att dopet 4dr forsamlingens handling dir
den som doper gor det inte bara & Guds utan dven a forsamlingens végnar.
Dirfor kan dopet inte bli en individualiserad fraga dir dopkandidaten viljer
sin favoritdopforrittare.

Det 4r en god praxis att innesluta den nydépte 1 f6rbon, ofta i slutet
av gudstjinsten dd dopet genomférts. Denna férbon genomfors av
tradition av forsamlingens ledare och ildste. I linje med utvecklingen
som diskuterades kring barnvilsignelsen 4r det en tkande praxis att alla
nirstdende inbjuds att vara del i denna f6rbon. Det 4r da i regel forildrar,
mor- och farférildrar, vinner och ledare i olika grupper dir den nydépte
finns med. Detta 4r intressant som ett uttryck for att férbénen kan bli mer
personlig och som ett uttryck fér familjens deltagande och engagemang i
barnets andliga utveckling i ett sa viktigt steg som dopet. Samtidigt finns
dven hir dimensioner av familjebaserad 6vergdngsrit ddr det blir allt mer
familjens och allt mindre férsamlingens hogtid. Okande grad av personligt
engagemang kan bara vara positivt men férsamlingen behover vaka dver
detta sa att inte dopet utvecklas till en andlig familjeangeldgenhet inom
forsamlingens ram. ¥
Nigra rekommendationer kring dop och barn:

1. Virna bredden av teologiska betydelser i dopet.

Var noggrann med terminologin kring dopet dir begreppen
"troendedop’ eller ‘'medvetet dop’ dr att féredra.

3. For ett samtal inom forsamlingen om limpliga kriterier f6r barns
dopalder dir strivan 4r att balansera behovet av medvetenhet utan
att dopet blir en examen.

4. Setill att ha en genomarbetad undervisning kring dopet med barnen
innan de dops.

Nattvard

Synen pd nattvarden varierar mycket inom den kristna kyrkan. For
de historiska kyrkorna 4r nattvarden gudstjinstens mittpunkt och en
sjdlvklarhet varje gang man mots. Inom frikyrkligt gudstjinsteliv har
nattvarden varit mer sekundir i férhallande till predikan. For Pingstrorelsen

187 Josefsson, Ulrik, 2011, "Doppraxis i samtida svensk Baptism”.
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var frigan om vilka som skulle fa ta del av nattvarden en av orsakerna
till att rorelsen blev till. Aven om vi hir fokuserar pi nattvarden i ett
barnperspektiv dr det viktigt forst diskutera vad nattvarden innebir.

Som vi sett med de andra handlingarna, som dop och barnvilsignelse,
har 4ven nattvarden flera dimensioner av betydelser. Redan vilket
namn vi anvidnder pd handlingen har betydelse fér hur den kommer att
uppfattas. ’Brodsbrytelse’ och 'nattvard’ 4dr tva vanliga beteckningar inom
Pingstrorelsen och bada signalerar att det 4r en maltid och har i grunden
en vardagsnira betydelse, ungefir som kvillsmat. Hir skapar namnet en
riktning mot den maltid som tanken fists vid, den sista maltiden i Ovre
salen, och betydelsen som forstidrks dr att atervdnda till och minnas denna
maltid men nu i en mer stiliserad form. Ofta har den stiliserade formen
ocksd lett till ritualiserad hogtidlighet som forstirkts genom namnet
"Herrens heliga nattvard’, HHN. Tvé andra beteckningar som inte 4r sa
vanliga inom frikyrkan 4r ’kommunion’ och ’eucharisti’. Det forsta betyder
gemenskap och samhorighet medan det andra betyder tacksigelse och 4r en
vanlig beteckning inom ortodox teologi. Bdda dessa namn signalerar mer
betydelsen hir och nu, som visserligen bygger pa den historiska hindelsen
men mer ir en nutida verklighet.

Slutligen kan man anvinda beteckningen 'missa’, som i Svenska kyrkans
hégmissa. Detta 4r en gammal liturgisk term som ursprungligen signalerade
att det bara var dépta medlemmar som kunde vara del i handlingen. Idag
betecknar ’missa’ snarast att denna handling ingdr som huvudpunkt i
kyrkans liturgi och att man vid missan samlas kring Jesu ddd, syndernas
forlatelse och mojligheten att ta del av Kristus genom bréd och vin. Det vi
kan konstatera idr alltsa att hur vi bendmner en handling utgar fran hur vi
uppfattar den men péverkar ocksa vilka andra betydelser som kan ldggas in
i handlingen. Orden har en viss makt 6ver tanken. I fortsittningen av denna
text kommer jag att anvdnda begreppet nattvard eftersom det idag 4r det
vanligaste namnet pa handlingen inom Pingstrérelsen och frikyrkan.

Om vi ldmnar beteckningarna och nirmar oss handlingens innehall och
betydelse kan vi ockséd se en bredd av betydelser. For det forsta dr detta
forsamlingens maltid. I bibeltexterna dr det uppenbart att det var inom de
troendes gemenskap som nattvarden hade sin plats, ofta i skdrningspunkten
mellan gemenskapsmaltid och gudstjinstform. I den tidiga kyrkan var
det sjdlvklart att det var den troende och dopta gemenskapen som firade
nattvard. Alla var vilkomna till gudstjinsten och att vara en del i sdng, bon,
textldsning och predikan.
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Diremot var de inte vilkomna till nattvardsbordet och gudstjinsten
hade dirfor tva tydliga delar, en 6ppen och en sluten. Nattvarden som
forsamlingens maltid blev pa detta sitt starkt betonad och négot att lingta
efter att fa vara en del av. Detta perspektiv har varit sjilvklart i stora delar
av kyrkans historia dven om dopet inte alltid varit grinsen for deltagandet.
I Svenska kyrkan var i princip alla barn dépta men nattvardsdebuten
kopplades istillet till konfirmationen. Tanken 4r dock densamma, att
nattvarden dr f6rsamlingens maltid.

Inom den tidiga frikyrkan kom ytterligare en begrinsning som innebar
att nattvarden var till for troende, dopta och personligt 6verlatna personer.
Utifrdn detta formades nattvardsféreningar som blev grunden fér den
framvixande frikyrkan. Inom baptismen utvecklades en praxis att nattvard
bara firades inom den lokala férsamlingen for att kunna behalla kopplingen
mellan forsamlingstillhdrighet, livsstil och nattvardsdeltagande. Konflikten
med Pingstrorelsen gillde just detta ddr Filadelfiafdrsamlingen i Stockholm
Oppnade nattvardsbordet for alla troende och dépta med motiveringen
att nattvarden 4r Herrens bord f6r den universella férsamlingen och inte
den lokala forsamlingens. Utifran hela detta historiska sammanhang kan
nattvarden sidgas vara forsamlingens maéltid och det blir en viktig grund
for nattvardens innehall. Detta reser ocksa fragor kring grinsdragning
for nattvardsdeltagande nir det giller dop och medlemskap. Dessa fragor
aterkommer vi till i ett barnperspektiv.

Nattvarden idr forsamlingens maltid ddr en viktig dimension dr att
minnas Jesu dod och uppstindelse och att dterkommande halla detta
minne levande i férsamlingen. Aminnelseperspektivet har varit ett av de
tydligast betonade inom frikyrkan och i viss mén ett viktigt teologiskt
stdllningstagande for en mer symbolisk nattvardssyn till skillnad frin
luthersk och katolsk uppfattning som mer betonat Kristi verkliga nidrvaro
i nattvarden. Nir férsamlingen minns Jesu dod 4r det ndra kopplat till att
Oppna sig for och ta emot férsoning. Minnet blir dirmed levande genom
att forsamlingen tar emot forsoningen och &verlater sig pa nytt till Gud
och med Bibelns terminologi prévar sig sjilv. Aminnelse och 6verlitelse 4r
alltsa tva separata men nira linkade dimensioner av nattvarden.

For barnen ir det majligt och viktigt att bdde minnas och 6verlata sig.
Samtidigt maste vi reflektera 6ver nidr barnen har forméga att ta till sig
dessa betydelsedimensioner. Om nattvarden 4r aminnelse och &verlételse
behover de som deltar ha forutsittningen att vara del av denna dimension.
Hir handlar det om att ha tillricklig kunskap om vad man ska minnas
i nattvarden och tillrickligt medvetenhet for att kunna &verldta sig till
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forsoningen. Pd en niva kan barnen vara del av nattvarden och minnas och
dverlata sig utifran sina forutsittningar. Men samtidigt maste férsamlingen
vaka Over nattvardens integritet och inte tillita nattvarden att bli nigot
annat 4n det den 4r. Om sma barn inte uppfattar handlingen som dminnelse
och verlatelse utan som ett spinnande sitt att fd saft och kex riskerar
nattvardens innehdll att urholkas.

Nir det giller barnens forméga att forhalla sig till nattvardens innehall
kommer édldern férmodligen att ligga ganska nidra dldern for dopet. I den
meningen vore det inte konstigt att sdtta dopet som grins for nattvarden.
Diremot finns det en avgorande skillnad mellan dop och nattvard. Dopet
ir en engangshandling medan nattvarden upprepas. Dirfor kan det finnas
anledning att vinta lingre med dopet dn med nattvarden. Ett barn kan forstéa
visa delar av nattvarden och dirmed vara limplig deltagare i handlingen
och vixa 1 forstaelse i takt med bade sin utveckling och sitt deltagande.
Samma barn kan forsta vissa delar av dopet men vilja att vinta med denna
engingshandling for att, nir den genomfdrs, kunna fylla den med ytterligare
betydelse. Utifran detta resonemang kring forstaelse och medvetenhet finns
alltsa anledning att ldta barn ta del av nattvarden innan de valt att lata dopa
sig.

Ytterligare en dimension av nattvarden handlar om gemenskap och
samhorighet. Bibelns undervisning om nattvarden betonar denna dimension
bade i berittelserna om den tidiga forsamlingen och i undervisningen
om nattvardens innehdll och form. Apostlagirningarna talar om att
man i hemmen brét brédet i jublande uppriktig glidje och nattvarden
verkar ha varit en formaliserad del av en gemenskaps- och kirleksmaltid.
Nattvarden var ett uttryck fér samhorighet och gemenskap. Paulus
utgar fran gemenskapsperspektiv nir han diskuterar nattvarden i forsta
Korinthierbrevet.

Nattvarden madste genomfdras péd ett sadant sitt att den inte skapar
splittring eller uppdelning i grupper. Nattvardens innehdll, att alla tar
del av ett och samma bréd, markerar allas samhorighet i en och samma
kropp. Nattvarden forstirker perspektivet av samhorighet genom att den
gestaltar foreningen mellan Kristus och hans kropp, férsamlingen och inte
bara handlar om samhérigheten mellan de deltagande personerna. Om nu
nattvarden gestaltar samhorighet bade inom férsamlingen och i férhéllande
till Kristus maste vi reflektera 6ver vad detta betyder i ett barnperspektiv.
Det 4r uppenbart att barnen 4r del av gemenskapen. Hir diskuteras inte de
formella grinserna for férsamlingen ifraga om dop och medlemskap, utan
det faktum att forsamlingen 4r gemenskap.
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Barnen ir en del av denna gemenskap i férsamlingens verksamhet och
omsorg. De ir del i gudstjinstgemenskapen dven om formerna for detta
kan se olika ut. De 4r ocksa del i gemenskapen som Guds barn utifran en
grundldggande baptistisk syn pa minniskan, synden och férsoningen. Nir vi
pé alla dessa omrédden betraktar barnen som del av férsamlingsgemenskapen
kan det argumenteras for att de ocksa bor fd vara del i den handling som
sa tydligt gestaltar och manifesterar férsamlingen som gemenskap. Om
nattvarden alltsd betonas som kommunion och som férsamlingens sitt att
gestalta gemenskapen bor barnen vara en del av handlingen eftersom de ir
en del av gemenskapen. Barnens deltagande i nattvarden kan alltsa bejakas
oreserverat 1 perspektivet av nattvard som gemenskap.

Nattvarden kan ockséd uppfattas som ett direkt mottagande av Kristus
sjdlv. I detta ligger sakramentala dimensioner dir nattvarden pa ett sirskilt
och markerat sitt innebdr att ta emot Kristus och Hans nidd. Inom de
historiska kyrkornas olika teologiska traditioner betonas Kristi reella
nirvaro i nattvarden, att bréd och vin i nattvarden 4r Kristi kropp och
blod. Inom den svenska frikyrkliga teologin har man istdllet betonat, i
linje med reformert teologi, att Kristus 4r verkligt ndrvarande i nattvarden
genom deltagarnas tro. Det innebir att Kristi ndrvaro inte bara dr symbolisk
utan reell men inte i férvandlingen av nattvardselementen utan i tron pé
nattvardens verklighet.

Inom Pingstrorelsen var detta en vanlig uppfattning som inte tydligt
underhallits 1 det teologiska samtalet. Utvecklingen idag dr att olika typer
av sakramental forstéelse av nattvarden ater vinner mark i frikyrklig och
pentekostal nattvardsforstaelse. Med en sakramental nattvardsuppfattning
skulle det vara rimligt att lata barnen delta sa tidigt som majligt. Detta sker
ocksa i ortodox tradition ddr smé barn i samband med dopet smorjs med
olja som ett tecken pé den helige Ande och direfter fir del av nattvarden. I
den visterlindska kyrkan har nattvardsdebuten i regel placerats 1 samband
med konfirmationen och i baptistisk tradition i samband med eller efter
dopet.

Men om nattvarden ir att ta emot Kristus och den har en sakramental,
nadesférmedlande dimension dd bor ingen som vill ha del i Kristus och hans
ndd undanhallas denna géva. Nir den sakramentala dimensionen betonas da
minskar vikten vid ménniskans handlande i fraga om forstéelse, livsféring
och annat som minniskan kan bidra med till forman fér mottagandet
av det Gud gor i sin ndd. Det innebdr att med tkande sakramental
nattvardsforstdelse okar forutsittningarna for att pd teologiska grunder
inbjuda barnen till nattvarden.

91



Hiir har flera olika perspektiv pd nattvarden stills vid sidan av varandra
och det dr just sa det maste forstds. Dessa olika dimensioner av nattvarden
har olika betydelser som kan och bor samspela i en fyllig forstaelse av
nattvarden. Det innebir ocksd att nir barns deltagande i nattvarden
diskuteras maste fragan belysas frdn olika synvinklar.

Det forsta perspektivet utifran att nattvarden dr férsamlingens maltid
didr troende och dopta inbjuds att delta talar for att icke-dopta barn inte bor
delta i nattvarden. Det andra perspektivet pd nattvarden som aminnelse och
overlatelse talar for att barnen behover ha nétt en rimlig niva av forstaelse
och medvetenhet for att delta. Den dldern skulle kunna vara samma som det
som bedéms som limplig dopalder. Det tredje perspektivet ddr nattvarden
fraimst 4r gemenskap med férsamlingen och med Kristus dir skulle barnen
kunna involveras tidigt eftersom fragan handlar om tillhorighet snarare
in medvetenhet. Det fjirde perspektivet dir nattvarden uppfattas utifran
sakramental forstaelse och mottagandet av Guds ndd betonas talar for
barnens tidiga deltagande i nattvarden. Om dessa perspektiv sammanvigs
ar det uppenbart att nagon grins for deltagande i nattvarden maste finnas
men att den inte nédvindigtvis maste ga vid dopet dven om det teologisk
och kyrkohistoriskt varit det vanligaste. Diremot maste varje annan grins
motiveras teologiskt om den ska vara hallbar och inte riskera att féra med
sig en urholkning av nattvardens betydelse och otnskade effekter nir den
praktiseras ldngsiktigt.

Vi har tidigare argumenterat f6r att barnen mdste betraktas som
fullvirdiga deltagare i gudstjinsten. Det far konsekvenser for hur vi ser pa
barns deltagande i allt som sker i gudstjdnsten och da nattvarden inkluderat.
Den avgorande fragan blir da hur férsamlingen ska hantera icke-dopta barn
i forhallande till nattvarden. Denna frdga kan givetvis hanteras pd ménga
olika sdtt men hir ska fyra forhéllningssitt presenteras.

Utgar vi fran att dop och nattvard hor samman 4r det troende och dépta
som ska inbjudas till nattvarden. Detta kan uppfattas som exkluderande av
barn som tror och deltar aktivt i férsamlingen. Det skulle kunna motiveras
av att dop och nattvard hor teologiskt samman och att om man inte 4r redo
for dopet 4r man inte heller redo f6r nattvarden. Detta kan skapa en helig
forvintan och en drivkraft till férdjupat deltagande av typen, ”den som vintar
pé nagot gott vintar aldrig for linge”. Viljer man denna vig dr det viktigt
att detta dr forsamlingens hédllning och att den undervisas och att den giller
dven vuxna. Det ir dven fullt mojligt att skapa andra former f6r delaktighet
ddr barnen kan inkluderas i férbonen och nattvardsgemenskapen.
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Den motsatta héllningen 4r att skilja dop och nattvard fran varandra
och inbjuda alla som tror pa Jesus. Detta dr en inkluderande héllning
fér bade barn och vuxna och den som i verkligheten praktiseras i méanga
forsamlingar idag. Den stiller krav pa att forklara nattvardens innehdll och
riskerar pa sikt att tunna ut nattvardens betydelse. Detta innebdr rimligen
inte att alla 4r vilkomna till nattvardsbordet utan att det finns nagon typ av
grins som férsamlingen behover forklara och motivera. Barnens deltagande
behover troligen i detta fall hanteras av fordldrarna.

Entredjehallningirattnattvarden dr till f6r allasom dr Gudsbarn. Barnen
betraktas i regel som Guds barn och att de genom detta ir inkluderade i den
faktiska forsamlingen. Hidr inbjuds barnen just {6r att de 4r barn och tillhor
Guds rike. Det dr rimligt att dven i denna hédllning ha ndgon aldersgrins
for att uppritthédlla nattvardens integritet men var den grinsen gar maste
rimligen hanteras av foréldrarna. Hir dr det tva saker som dr viktiga. Det
dr olyckligt om grinserna for deltagande i nattvarden blir alltfér olika och
ddrmed otydliga. Férsamlingen bor dirfér ha nagon rekommendation och
ett oppet samtal om detta i f6rsamlingen. Utgangspunkten 4r da fortfarande
att barnen 4r deltagare som Guds barn. Det 4r 4ven viktigt att vaka 6ver
att barn som inte har fdrsamlingsaktiva forildrar behandlas likvirdigt med
andra barn. Om grunden for barnens deltagande i nattvarden 4r just att de
dr barn och tillhér Guds rike kan det rimligen inte vara skillnad pa barn
i forsamlingsaktiva familjer och andra barn. Férsamlingen kan inte ha en
héllning som inkluderar vissa barn f6r att de 4r barn men exkluderar andra
barn for att de inte har forsamlingsaktiva forildrar.

Ytterligare en héllning kan vara att barnen 4r vilkomna till nattvarden
for att de inkluderas i fordldrarnas tro och tillhdrighet. I detta fall 4r det inte
barnens eget barnaskap som ir grunden for deltagande i nattvarden utan
familjetillhdrigheten och mdjligheten att inkluderas genom forildrarna.
Hur och nir barnen da deltar i nattvarden blir férdldrarnas ansvar. Samtidigt
ir nattvarden forsamlingens hogtid och ddrfor bor forsamlingen ha en
héllning. Oklarheter hir kan skapa onddiga spanningar mellan familjer och
mellan barn i férsamlingen.

Hela detta resonemang léter sig inte sammanfattas i ett enkelt svar pa
om, hur och nir barn kan delta i nattvarden. Men nagra grundliggande
slutsatser kan dras:

- Nattvardens innehdll far inte tunnas ut eller banaliseras och dérfor
maste nattvardens olika betydelsedimensioner vigas samman och vara
vigledande nir nattvardens innehall och grinser diskuteras.
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- Nattvarden ska dgas av forsamlingen och dérfor kan inte varje deltagare
sjdlv sidtta sina granser och fylla nattvarden med sitt innehall. Férsamlingen
bor alltsd ha en hallning i denna fraga och inte limna dt var och en att
avgora nattvardens grinser.

- Alla i1 gudstjinsten maste fd mojlighet att vara deltagare och detta
involverar i hogsta grad barnen och det giller 4ven nattvarden. Om barn
inte inbjuds till nattvarden bér andra former f6r deltagande skapas.

Avslutning

I denna artikel har barnens plats i férhallande till férsamlingens gudstjinst
diskuterats. Detta 4r ett mycket stort och viktigt filt och givetvis kunde
varje sak ha behandlats mer utférligt. Malet har varit att vicka fragor, visa
pé olika sitt att tolka och vilja vdg, och att utmana férsamlingen och dess
ledning att ta ansvar for att dessa fragor hanteras utifran en genomtinkt
teologisk hallning.

Man maste inte vara firdig med alla svar innan nagot gérs. Didremot
ir det mycket viktigt att barnens plats i forsamlingen tas pa allvar nir
gudstjansten och dess olika moment diskuteras och genomfdrs. Jesu
uppmaning att ldta barnen fi komma till Honom handlar inte bara om
att aktivt stinga ute. Aven ett passivt forhallningssitt dir barnens behov
och lingtan inte ges utrymme 4r en form av utestingande. Férsamlingens
uppgift dr att vara en miljo dir alla deltagare tas pa allvar, ges utrymme och
utmanas till verlételse, lirjungaskap och andlig fordjupning. Detta giller
alla i férsamlingen bade vuxna och barn.
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Kapitel 6. Martina Prosén: Barnet och
fralsningen

Mamma, varfér dog Jesus?

Jesu korsfistelse var under en ganska lang period ett stindigt aterkommande
tema hemma hos oss. Det bérjade nir min son var nyss fyllda tre. Varje
ging vi skulle ldsa Barnbibeln ville han l4sa om hur Jesus greps i Getsemane,
forhordes av Pilatus och till sist spikades upp pa ett kors. Uppslaget med
bilder pé tre kors och en svart himmel 4r alldeles sonderlist i var barnbibel.
Soldaterna och spikarna och blodet fascinerade sirskilt. Hos farmor och
farfar hade han hittat boken 7he Passion of the Christ med bilder fran filmen
med samma namn. Den bliddrade han girna i tillsammans med farfar. Han
visste allt om gripandet, 6verstepristerna, Pilatus och révarna bredvid. Han
kunde citera vad den romerske soldaten sa: "Den mannen maste ha varit
Guds son.” Han till och med lekte korsfistelsen. Pippidockan fick vara
Jesus och spikas pa korset ett antal ganger, och han och hans kompis var
soldater.

Men en kvill kom en avgérande friga: "Mamma, varfér dog Jesus?”
Jag forsokte forklara att det var for att forldta oss vara synder och annat 1
samma riktning. Att han tog vért straff, dog i vért stille, etc. Men tredringen
var inte ndjd. Frdgan och svaret upprepades minst tio gdnger samma kvill.
Mamma teologen lyckades inte ge ett tillfredsstillande svar. Sa sonen gick
till sin pappa, séndagsskolliraren. Som svarade: ”Jesus dog for att vi skall
leva”. ” Aha, da forstar jag!” blev svaret. Sedan levde han med den sanningen
och aterkom ofta till den. Nir vi talar om tro med barnen utmanas vart
teologiska tinkande och vi tvingas formulera var tro begripligt.

Men det ir inte alltid som teologiska sanningar landar som man tinkt
sig. I samma veva pratade vi ocksd om himlen. Att vi ska fd komma till
himlen och mdta Jesus ndr vi dor. Nir jag vid ett tillfille hade nimnt detta
blev han jittearg. Sa arg att han slog omkring sig och grit fértvivlat. Varfor?
Han ville inte d6 och aka till himlen. Han ville hellre dka till farmor och

96



farfar. Och det gjorde vi.

Korsfistelsen fortsatte att vara intressant under mer 4n tva ars tid.
Resonemangen utvecklades. Nidr han var kring fyra gillde fragorna istillet
Jesu makt. Fér om Jesus 4r starkast i virlden (vilket mamma pastatt):
”Vad gjorde han da med sin starkhet nir soldaterna kom och spikade upp
honom?”. Och si kunde vi prata om hur Jesus forst valde att inte anvinda
sin makt, dirfor att han idlskade oss och ville d6 for oss. Men hur han
sedan visade sin styrka genom att besegra Déden. Nagra manader senare
16d fragan: "Men du, varfor fingslade dom Jesus om han var Gud?” och sé
kunde vi prata om att Jesus 4r bdde Gud och minniska och att han hade
kunnat kalla pa miljarder dnglar om han bara hade velat. Men att han inte
gjorde det, f6r han ville d6 for var skull. Sonens kommentar: ”Va’ smart av
Jesus!”. En tillbedjan sd god som négon.

Kan barn tro pa Jesus? Ja, det kan de absolut. Kan vi prata med barn om
tro? Ja, det kan vi definitivt. F6r om inte vi férildrar och andra vuxna runt
omkring barnet pratar med dem om tro, vem ska di gora det? Alla barn
funderar forr eller senare pa livets stora fragor. Médnga gor det i femarsaldern.
Men inte alla vuxna har nagra svar. For ett tag sedan var jag pa fordldramote
och en mamma sa att det svaraste hon visste var nir hennes dotter fragade
henne om déden. For hon visste inte vad hon skulle svara. Sjilv tinkte jag
att det dr det bista som finns. For dd kan man prata om Jesus. Det gor en
vildig skillnad i m&tet med barnens andliga lingtan att sjilv ha en tro och
vara forankrad i den. Ddrfor dr vért eget andliga liv sd avgdrande for vara
barns frilsning. Nir vi ber och ldser Bibeln, dé blir det naturligt ocksé for
barnen. Nir vi idlskar Jesus, dd smittar vi barnen med samma passion. Nir
vi lever 1 forlatelse och vara liv genomsyras av Guds kirlek, dd kan de landa
1 att de dr forldtna och dlskade. Sa enkelt. Och sa svart.

I det hidr kapitlet ska vi fundera kring frigan om barnet och dess
fralsning. Det dr tinkt som en teologisk och bibelférankrad férdjupning
ddr vi vrider och vinder pd begreppet "frilsning” och tittar pa det i relation
till andra viktiga begrepp, som t.ex. ”Guds rike”, "férsoning” och ”synd”.
Vi ska se pa ndr och hur man blir frilst, varfér man behéver bli frilst och
vad som hinder nidr man blir det. Dessa fragor ror frilsningen i allminhet,
men kommer ocksé att relateras direkt till barnets situation. Vid nagra
tillfillen kommer jag lyfta in aspekter fran teologins historia och ibland
dven sdga ndgot om hur vi kan tillimpa det i motet med barnen. Primirt
handlar det dock om en teologisk genomgéing av frigan om barnet och
frilsningen ("Hur ska vi som vuxna se pd barnets behov av frilsning?”),
inte om en praktisk handledning ("Hur ska vi som vuxna tala med barn
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om frilsning?”). Fragan om barns egen erfarenhet eller uppfattning om
frilsning ("Hur tdnker barn kring och upplever frilsning?”) behandlas bara
genom nagra enstaka exempel. Men f6rst nagra inledande kommentarer
kring begreppen "barnet” och "frilsningen”.

Vem ir barnet?

Nir jag i det hidr kapitlet talar om ”barn”, "barnet” si tinker jag primirt
pa barn mellan 2-12 ar. Alltsd barn som i 6kande grad 4r medvetna om sin
omgivning och kan anvinda sitt sprak, men som #nnu inte dr tondringar.
I en del fall talar jag istillet om det lilla nyfédda barnet, som 4nnu inte
borjat ta in sin omgivning pa ett medvetet sitt. Tondringar 4r visserligen
barn enligt Barnkonventionen (som riknar varje minniska under 18 4r som
barn) men har 4nda i kognitiv, moralisk och andlig mening avsevirt storre
mognad 4n mindre barn. De kan 6verblicka konsekvenser, de kan tinka
abstrakt och de kan fatta sjilvstindiga beslut. Sé betraktade ju ockséd den
judiska tron pojkar 6ver 12 dr som fullvuxna min och religitst myndiga.
Dirmed inte sagt att tonarstiden inte 4r viktig, men den i4r av ett annat
slag. Detta 4r forstas en allmin avgrinsning och nagot annat kan gilla fér
enskilda individer.

Just nu pagér inom teologin ett uppvaknande kring barnen och hur Bibeln
och den kristna tron talar om dem. Rorelsen kallas Child Theology
Movement och en av férgrundsgestalterna ir Marcia Bunge. Hon har studerat
hur barnet har betraktats i den kristna kyrkans historia och kommit fram
till sex grundldggande perspektiv. Alla 4r grundade pé tolkningar av Bibeln
men betonar olika sidor och lyfter fram olika texter. Ndgra av perspektiven
aterkommer vi till senare.

Sex bibliska perspektiv pa barn:!®

1. Barnen dr gavor fran Gud, tecken pd hans vdlsignelse och en kdilla till
gladje (t.ex. 1 Mos 30, 1 Sam 1, Ps 127:3, Luk 1, Joh 16:20-21) —
ddrfor ska vi ta emot dem med glddje och njuta av livet tillsammans
med dem. Hos barnen uppticker vi ndgot av Guds godhet. Genom
kyrkans historia har man manga ganger betonat familjens roll och
vilsignelsen i att ta emot ett barn in i familjen.

188 Hela det foljande resonemanget bygger pa: Marcia Bunge, “Historical Perspectives on
Children in the Church” (i:) J. Collier, (red) 2009, Toddling to the Kingdom, om #n med nagra
texttilldgg frin min sida.
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2. Barnen dr moraliskt ansvariga personer och har en syndig natur (t.ex.
1 Mos 8:21, Ords. 22:15, Ps 51:5-7, Ps 58:4, Rom 3:9-18, 23) —
ddrfér behover vi hjidlpa dem att utveckla sin moraliska kompass
och vigleda dem till forlatelse nir de gor fel. Hir stannar Bunge
upp infor det faktum att vuxna ibland anvint detta perspektiv som
intdkt for att straffa och skrimma barn. Detta tar hon med ritta
avstand ifran och siger att insikten om det lilla barnets synd istillet
borde gbra oss vuxna sa mycket mer medvetna om vér synd. For
om dedr ansvariga for sin egen synd, dé dr vi vuxna si mycket mer
ansvariga for vir synd gentemot dem (t.ex. Matt 18:6). Alltsd bor
vi behandla dem med mildhet, akta oss fér att férleda dem och i
forkrosselse be dem om forlatelse nir vi syndar mot dem.

3. Barnen dr under utveckling och behover vigledning och bjdlp pa mdnga
plan (t.ex. Ords. 22:6, Ef 6:4, Ps 78:2-8, 5 Mos 6:4-7, 11:18-21) —
dirfoér behover vi ge dem niring bade andligt, fysiskt, intellektuellt
och kinslomissigt. Kristna har i alla tider startat skolor och lagt sig
vinn om att undervisa barnen som ett uttryck for biblisk tro.

4. Barnen dr fullt ut mdnskliga personer och skapade till Guds avbild
(t.ex. 1 Mos 1:27, Matt 18:10) — dérfor ska vi behandla alla barn,
oavsett kon, klass och etnicitet, med respekt och virdighet, som
vara medminniskor. Bunge noterar att detta perspektiv ofta saknats
1 kyrkans historia och ddrfor har barn och deras tro glomts bort och
foraktats.

5. Barnen dr forebilder for vdr tro och bdr pd andlig insikt (t.ex. Matt
11:25, Matt 18:1-5, Matt 19:13-15, Matt 21:15-16) — dirfor ska vi
lyssna uppmirksamt till dem och héra vad Gud vill lira oss genom
dem. Ofta har detta begrinsats till en teoretisk princip, utan att
de faktiska barnen i en forsamling tilldtits att vara forebilder och
undervisa de vuxna.

6. Barnen dr faderslosa, Gvergivna och framlingar i behov av skydd (t.ex.
2 Mos 1-2, 2 Mos 22:21-22, 5 Mos 10:17-19, Matt 2:13-18, Matt
18:5, 12-13) — didrfor ska vi soka upp och hjilpa utsatta barn som
en tjanst infér Gud. Genom hela kyrkans historia har enskilda
och férsamlingar virnat om samhillets mest utsatta och diribland
barnen dirfor att man sett att Gud pa ett sirskilt sitt virnar om
dessa.

Bunge menar att forkunnelsen i enskilda sammanhang ofta blivit ensidig och
ddrmed forminskat barnen och vart sitt att relatera till dem. Om vi istillet
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kan halla ssmman de olika perspektiven sa hjilper det oss att fa en helhet i
vart sdtt att tinka kring och beméta barnen. Barnets liv, liksom minniskans
liv, 4r komplext och kan inte forstds endast ur en enda vinkel. Barnen ir
fullt ut minskliga, men ocksa under utveckling och i behov av vigledning.
Barnen ir gavor fran Gud, men ocksa kapabla till onda handlingar. Barnen
ir forebilder for oss, men ocksa i behov av var omsorg och vart skydd.
Bibeln talar ofta om barn och bilden 4r som vi sett méngfasetterad.
Som med sa mycket annat i Bibeln behéver vi ldsa manga olika texter och
hélla ihop flera olika perspektiv for att landa sd nira den bibliska tron
som mojligt. Nér vi nu gér vidare och ser pa den mer begrinsade fragan
om barnets frilsning blir det naturligt att fokus hamnar pa ett par av
perspektiven: barnet som Guds avbild, barnet som syndare och barnet i
behov av vigledning. Men det betyder inte att var syn pa barnet som sddant
bor begrinsas till dessa perspektiv. Just darfor viljer jag att i inledningen ge

denna bredare bild.

Vad ar frilsning?

I en sddan hir framstillning 4r det bra att inledningsvis ocksé forsoka ringa
in vad vi menar med frilsning. Inte f6r att ge en uttdmmande definition
utan mer for att skapa forstéelse f6r det som sedan sigs. Frigan om vad
frilsning 4r har manga dimensioner som vi ska se i det hir kapitlet.

Det nytestamentliga ordet for ”frilsa” (sozein) betyder att ridda och
anvindes bland annat nir man talade om att bli riddad frén krig, sjukdom
eller annan fara. Att vara frilst 4r ddrfor att vara riddad. Riddad frdn synd,
dod och ondska. Riddad #// liv, frid och gemenskap med Gud. I ordet
”frilsa” ligger ocksa innebdrden att bevara eller beskydda. Tittar man pa
den gammaltestamentliga betydelsen sa har ordet inneborden av att befria
fran svéarighet och féra nagon ut i ett tillstand av frid, frihet och ro. Pa detta
sitt hamnar betydelsen nira det hebreiska ordet ”shalom”, vilket star for allt
det goda Gud vill ge; hilsa, frid, fred, trygghet, ro, vilgang, osv.. Centralt
for den bibliska forstaelsen av frilsning 4r ocksé att Jesus dr Frilsaren. Hans
ddd och uppstandelse 4r avgdrande for var frilsning och dirfér finns det
bara en enda Frilsare. Den som tillhér Jesus 4r den som ir frilst. Namnet
Jesus betyder just frilsare. I Nya Testamentet ligger innebdrden i frilsning
nira flera andra uttryck. Att vara "frilst” 4r att "leva” i Guds rike”, att
leva i Kristus”, att vara ett "Guds barn”. Begreppen gar i varandra och
forstiarker varandra. Men mer om detta senare.
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Hur ska vi se pa minniskans situation?

For att kunna sidga ndgot om barnets behov av frilsning, behover vi siga
ndgot om minniskans behov av frilsning. For barnet 4r en minniska och
som minniska dr hon i behov av Gud och hans nad. Alltsa borjar vi med att
tala om minniskans situation.

Skapad till Guds avbild
Det allra forsta och mest grundliggande som sigs om minniskan i Bibeln
ir detta:

Gud sade: Vi ska géra minniskor som 4r var avbild, lika oss. De ska
hirska 6ver havets fiskar, himlens faglar, boskapen, alla vilda djur och
alla krdldjur som finns pa jorden. Gud skapade minniskan till sin avbild,
till Guds avbild skapade han henne. Som man och kvinna skapade han
dem.”®

I dessa ord tar den kristna minniskosynen sin utgdngspunkt och tanken pa
minniskan som Guds avbild aterkommer sedan genom hela Bibeln, 4ven
om den inte 6verallt uttrycks med just de orden. Ménniskan lever inte av sig
sjdlv eller for sig sjdlv. Hon 4r inte evig och inte sjdlvtillricklig. Hon lever
sitt liv av Guds ndd och infér hans ansikte. Hon 4r skapad, inte Skapare.

Fran allra forsta borjan skapas alltsd médnniskan till att leva i relation
med Gud (Guds avbild). Men ocksa med skapelsen (de ska hérska dver...) och
med varandra (som man och kvinna skapade han dem). Relationerna var fran
borjan goda och harmoniska. Hir radde fred. Detta forhallande blir 4n mer
klart om man tittar pa det andra kapitlet i Férsta Mosebok. Gud vandrar
omkring i lustgdrden och mannen och kvinnan lever nakna med varandra
utan att kidnna blygsel. Beridttelsen har manga bottnar och vi kan inte hir
dro6ja vid dem. Det ricker att konstatera att fran borjan var Guds skapelse
och allt den rymde, inklusive minniskan, god. Gud sdg att allt som ban hade
gjort var mycket gott.””

Nidr man i den kristna teologins historia sokt sammanfatta vad det
betyder att vara Guds avbild har man riktat in sig pé lite olika saker. Ibland
har man fokuserat pé egenskaper hos manniskan som gor att hon liknar Gud
(t.ex. férnuftet), ibland pa hennes funktion (en forvaltare av skapelsen). I vér

189 1 Mos 1:26-28.
190 1 Mos 1:31.
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tid riktar man ofta in sig pa relationsaspekten (att leva i relation till varandra,
sa som Gud ir relation), genderfrdgan (att man och kvinna tillsammans utgér
Guds avbild) eller den etiska aspekten (att minniskan har ett okrinkbart
virde dirfor att hon 4r Guds avbild). En viktig aspekt som jag vill lyfta fram
hir 4r den som Jesus sjdlv hdnvisar till. Ndmligen att minniskan som Guds
avbild ocksa tillhor Gud.™

Berittelsen hittar vi i Markus kapitel 12. Fariséerna vill som vanligt
sdtta dit Jesus och tror att de har kommit pa en bra kuggfraga. De siger:
"Ar det ritt eller inte att betala skatt till kejsaren? Skall vi eller skall vi inte
gora det?”.”? Om Jesus svarar att det 4r ritt att betala skatt till den romerske
kejsaren sa kan de anklaga honom inf6r judarna for att vara en forridare,
lojal med Rom. Om han a andra sidan siger att det inte 4r ritt att betala
skatt, kan de anklaga honom inf6r romarna for att vara en uppviglare och
revoltdr. Hur han 4n svarar har de honom 1 fillan.

Men Jesus dr smartare in si. Han ber dem visa honom en denar och
sedan frigar han: "Vems bild och namn dr dettas”. Ordet for bild pa grekiska
ir eikon (ddrav vart ord ’ikon’), samma ord som i andra sammanhang
oversitts “avbild”. Vems avbild finns pa myntet? Kejsarens forstas. Och sé
kommer det geniala svaret: “Ge kejsaren det som tillhor kejsaren och Gud det
som tillbor Gud.” Vad idr det som tillhér Gud och ska ges till honom? Inte
Guds pengar, som man kanske litt tinker. Utan Guds avbild, Guds ikon.
Udden riktas mot fariséerna sjilva. Istillet for att férsoka sitta dit Jesus
genom att fraga om det dr ritt att betala skatt, borde de ge sig sjilva till Gud.
For vem 4r Guds avbild — Guds ikon — om inte ménniskan?

Att vara Guds avbild ir alltsa att tillhora Gud. Hela den minskliga
tillvaron 4r formad av Gud och beroende av Gud. Minniskans existens har
sitt centrum i Gud sjilv. Just dédrfor blir synden sa katastrofal.

Syndafallet fordndrar allt

I Bibelns tredje kapitel foridndras den harmoniska bilden. Synden kommer
in. Men forst kommer Satan, forklidd till orm. Han talar med kvinnan om
tridet som Gud forbjudit dem att 4ta av. Tridet som skulle ge kunskap om
gott och ont och som skulle leda till déden om de at av det. Ormen menar
att tridet inte alls leder till doden. Och kvinnan later sig 6vertalas, hon ger
at sin man som 4r med henne och syndafallet 4r ett faktum. Mannen och

191 Denna aspekt lyfts bland annat fram i M. J. Ericksson, 1998, Christian Theology, Second
Edition.

192 Mark 12:13-17.
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kvinnan uppticker att de 4r nakna och gémmer sig. Nir Gud kommer
forsoker de skylla ifran sig och allt slutar med att de drivs ut ur lustgérden.
Bort fran gemenskap med Gud.

Denna hindelse blir helt avgorande fér minsklighetens historia. Fore
syndafallet priglas det minskliga livet av harmoni, enhet, frid och kirlek.
Efter det blir livet fullt av orittvisa, hat, sjukdom, avund och allt annat
som vi kan kalla ont. Genom att medvetet géra uppror mot Guds vilja
sd sitter minniskan hela systemet 1 gungning. Hon stills under Syndens,
Daodens och Satans makt. Resultatet blir fiendskap med Gud, skapelsen och
sig sjdlva. Inte bara minniskan, utan hela skapelsen har paverkats av fallet.
Paulus sdger: "Allt skapat har lagts under tombetens vdlde |[...] skapelsen skall
befrias fran sitt slaveri under forgingelsen.”*

Allt det vi ser av ondska i virlden har ddrfor sitt ursprung i syndafallet.
Forst fallet i dnglavirlden och sedan fallet i mdnniskans virld." Bade det
moraliskt onda (minniskors felaktiga handlingar och begir), det andligt onda
(onda andliga makter) och det “naturligt” onda(sjukdomar, naturkatastrofer,
etc.) 4r ett resultat av synden. ”"Synd” ir i kristen mening alltsd sd mycket
mer 4n enskilda handlingar. Synd ir allt som stér i motsats till Guds goda
plan och hans heliga natur. Och den synden drabbar varje minniska. Paulus
sager: “Alla bar syndat och gdtt miste om hdrligheten fran Gud”. " Synd ir allt
det som kan kallas ont och som inte bir Guds hirlighet. Ddrfor behdver vi
tinka vildigt brett nir vi talar om frilsning, inte bara tala om forlatelse for
enskilda handlingar utan framf6rallt om befrielse fran allt det onda som stér
1 motsats till Gud.

Syndens konsekvenser for mdnskligheten

Adam och Evas synd blev forédande for en hel minsklighet. Paulus siger:
Genom en enda mdnniska kom synden in i vdrlden, och genom synden
doden, och si nddde doden alla mdnniskor ddrfor att de alla syndade’”
Genom syndafallet fir déden makt 6ver minniskan och det paverkar alla
dimensioner av minskligt liv; andligt, kroppsligt, socialt, psykologiskt,
moraliskt. Pa ndgot sitt var vi alla delaktiga i Adams fall. Det 4r som om
minskligheten brutit benet och haltat sedan dess. Eller som en spegel som

193 Rom 8:20-21.

194 For en diskussion kring ondskan och dess ursprung se t.ex. Stefan Gustavsson, 1997,
Kristen pd goda grunder. Om sanning i en tid av tvivel, kap 9.

195 Rom 3:23.
196 Rom 5:12.
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spruckit och inte lingre kan aterge bilden klart. Manniskans inre kompass
pekar inte lingre ritt. Istdllet for att vilja det goda viljer hon det onda. Inte
pé sa vis att varje mdnniska i varje stund handlar ont, men pa sa vis att ingen
mdnniska kan vilja att alltid handla gott. Tendensen att synda finns dir. En
oundviklig dragning mot synd, som forr eller senare resulterar i handling.

Varfor stillde Gud ett trdd dir i tridgdrden? Hade det inte varit ldttare
att lata bli? Jag tror att det handlar om kirlek. Kirlek kan aldrig komma
av tvang. Den maste vara fri. Och Gud vill att minniskan ska vara en
varelse som kan dlska honom. Alltsa maste hon vara fri att ocksa vilja bort
honom. Dirfor stér tridet ddr. Tyvidrr valde minskligheten det minst goda
alternativet. Minniskan fore syndafallet var fri att vilja att lyda Gud eller
inte lyda Gud. Minniskan efter syndafallet 4r slav under Synden, dirfor gor
hon stindigt om samma val.'”’

Det dr denna inre brustenhet, denna dragning till det onda, som med
teologins sprak kallas "arvsynd” och med Paulus ord kallas for "Kottet”,
”den gamla minniskan”, "Kottets sinnelag”. Bibelns undervisning ir klar,
ingen enda minniska ir fri frdn synden. Alla har syndat, alla 4r onda, ingen
finns som idr rittfirdig.””® Den enda som 4r utan synd dr Jesus sjilv. Till
och med Bibelns stora hjiltar beskrivs som syndare (t.ex. Mose, David,
Petrus och Paulus). Detta skulle t.ex. vara otidnkbart fé6r en muslim som
betraktar profeterna som alltigenom rittfirdiga. Men Bibeln har en mer
realistisk uppfattning om minniskan. Hennes inre rymmer bade gott och
ont. Liksom virlden hon bor i.

Hir kan vi notera en viss utveckling av syndaférstaelsen mellan Gamla
och Nya Testamentet. I Gamla Testamentet anvindes begreppet "synd”
mest i forhallande till egna, aktiva handlingar. Synd 4r ndgot man gor.
Endast ndgra fi stillen talar om minniskans inneboende ondska, hennes
orena hjirta.””” I Nya Testamentet flyttas fokus frdn véra syndiga handlingar,
till den syndiga naturen. Syndare 4r ndgot man dr. Jesus talar om att ha
"Djdvulen till fader”, att leva i "morkret” och betonar att det 4r ur véra
orena hjdrtan som det onda kommer.?® Paulus talar om "Synden” som en

197 Fér en diskussion kring syndafallet och den fria viljan, se t.ex. Gustavsson Kristen pd
goda grunder, kap. 9.

198 T.ex. Ps 14:1-3, 1 Kung 8:46a, Pred 7:20, Rom 3: 9-18, 23-24, m fl.
199 T.ex. Hes 11:19, Ps 51: 3-14.
200 T'.ex. Joh 8:44, Joh 8:12, 12:46, Matt 15:16-20.
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makt som forslavar och binder 0ss.*! Synden finns i véra hjirtan och vara
tankar, inte enbart 1 vara handlingar. Dérfor behdver minniskan inte bara
forlatelse utan ocksa frilsning och ett nytt liv.

Dirmed inte sagt att handlingarna skulle vara oviktiga i Nya
Testamentet. Varning fér onda handlingar dterkommer ofta i NT och
de syndiga handlingarna uppritthéller och forstirker vart slaveri under
synden. Jesus siger: Var och en som syndar dr slav under synden.”

Men synd ir inte endast nagot vi sjdlva d@r eller gor. Den virld vi lever 1
bir ockséd pa synd och de minniskor vi lever bland bér pa samma dubbelhet
som vi sjdlva. Ddrfor dr synd ocksa nagot som vi drabbas av, utan att sjilva
synda. Nir vuxna utsitter barn f6r 6vergrepp, ndr vistvirldens bristande
ansvar for miljon drabbar Afrikas barn i form av torka och 6versvimningar,
nir vart begir efter konsumtion tvingar Asiens barn att arbeta under usla
forhédllanden och nir de handikappade barnens rittigheter gloms bort av
dem som har makt — da 4r det en del av syndafallets konsekvenser, men
ansvaret ligger inte hos den som drabbats utan hos dem som bestimmer
over systemet.

Aruvssynd och arvsskuld

Men hur kan Adams synd paverka en hel minsklighet? Kan synd drvas?
Hir har teologer gett lite olika svar genom kyrkans historia. P4 den ena
kanten har vi Pelagius, som menade att minniskan egentligen 4r fri och
enbart stdlls till svars for sina egna enskilda handlingar. Adam #r bara ett
daligt exempel, men vi 4r inte Adam. Syndafallet hade ingen direkt effekt
pa hela minskligheten och dirfér gar det inte att tala om arvsynd eller en
syndig natur.

Pa den andra kanten har vi Calvin och Luther som menade att alla
minniskor drver bdde en syndig natur och en verklig skuld fran Adam.
Adam var var forfader och vi syndade i honom. Barnet star med skuld inf6r
Gud fran fodseln. Eftersom bade synden och skulden 4rvs behover det lilla
barnet frilsning, vilken férmedlas genom dopet. Utan dopet kan barnet
inte bli frilst. Detta dr bakgrunden till att man forrittar néddop om det
finns risk att barnet dor innan det hunnit dépas pa vanligt sitt.

201 T.ex. Romarbrevet kapitel 1-3, 6-8. Fér en utliggning kring Paulus anvindning av
syndabegreppet, se: Mikael Tellbe, 2002, Med framtiden i ryggen. En guide till Paulus brev
och budskap.

202 Joh 8:34.
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Arminiuspresenterade en slags medelvig. Han menade att alla ménniskor
har en fallen natur som vi fitt av Adam, sd att varje minniska borjar sitt
liv utan rdttfirdighet. Ddremot har inte alla skuld nir de bérjar livet utan
denna adrar de sig senare, genom egna onda handlingar. Man skiljer alltsd
pa arvssynd och arvsskuld. Det dr f6rst nir barnet sjilv aktivt syndat som
det bir pa skuld och 4r i behov av frilsning.?”

De baptistiska rorelserna tog fasta pa detta sitt att tinka nir de menade
att det inte var nédvindigt att dopa barn, utan endast dem som sjilva var
medvetna om synd. Dirmed har Gud ett férsprang i barnets liv till dess
att det sjilv vet att skilja mellan ritt och fel. Dé behdver barnet omvinda
sig, tro och ta emot frilsning. Forst dérefter dr det aktuellt med dop, som
en bekdnnelse av tron.”* Sa har man resonerat inom svensk frikyrklighet
och hir har det funnits en stor samsyn. Sveriges frikyrkorad gjorde 1963
ett uttalande som siger: "Den frikyrkliga synen pd barnen dr i stort sett
enbetlig. Enligt denna stdr barnen visserligen liksom den 6vriga ménskligheten
under syndens och dodens herravdilde. Men de har dnnu ingen personlig skuld.
Guds rike hor barnen till och de behbver ddrfor inte dopas for att befrias frin
arvssynden”.?®

Pingstrorelsen 1 Sverige har haft ett delvis annat perspektiv ddr man
betonat barnets totala syndfrihet. Man har velat ta tydligt avstind fran den
lutherska arvssyndsldran och dess tillhérande dopsyn. Och i och med detta
har man istéllet sagt att barnet f6ds rent och oskadat, utan nagon form
av syndafordirv. Arvssynden existerar inte i ndgon form, istillet kommer
syndens paverkan utifrdn, fran omgivningen. Sa hivdade till exempel Lewi
Pethrus att minniskan kan vilja det goda om hon vill. Det finns ingenting
inom henne som tvingar henne i en annan riktning.® S& resonerar ocksé
Bertil Olingdahl nir han siger att det lilla barnet f6ds med ett fungerande
andeliv och att det 4r den andliga milj6 hon hamnar i som avgdr om detta
andliga liv fortsitter eller fortorkas.?””

Det finns alltsd olika sitt att se pa detta med arvssynd och som med alla
teologiska fragor som genom historien fatt olika slags svar sa bor vi vara

203 For en fordjupad diskussion kring skillnaderna, se t.ex. Stanley Grenz, 1994, Theology
for the Community of God.

204 Stdvare, N-E. "Leva i ndden — om dop och nattvard” i I [juset av dterkomsten, 2010.
205 Citerat i Bert Franzén, 1991, Guds forsprdng, s. 61.
206 Stdvare, N-E. "Leva i ndden — om dop och nattvard” i I [juset av dterkomsten, 2010.

207 Olingdahl, B. ”Barnets gudsmedvetande” i 770 och Liv, nr 3, 1980.
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ddmjuka infor att det gér att forstd saken pa flera sitt. For min del tycker jag
att det klassiska baptistiska sittet att tinka (med sin grund hos Arminius) 4r
det som ligger ndrmast den bibliska syndaforstaelsen. Det dr ocksd det som
bist férklarar bdde det vackra och det smirtsamma i det minskliga livet. Vi
dr inte fria att alltid vilja det goda, for var syndiga natur leder oss fel. Dirfor
behover vi alla befrielse. Men vi 4r skyldiga endast till var egen synd, och
déms bara i den mén vi sjilva valt det onda. Dirfér behover vi forlatelse
forst nir vi 4r medvetna om synd. Till dess tillhor vi Gud.

Hur ska vi se pd barnets situation?

Utifrdn vad vi nu sagt om minniskans situation vill jag dra nagra specifika
slutledningar kring barnets behov av frilsning. Jag tinker mig att vi behéver
se pa barnet ur flera perspektiv, precis som vi behdver se pa minniskan ur
flera perspektiv.

Minskligheten 4r sprungen ur Guds hand, dirfér har minskliga
samhillen skapat sa mycket gott och fantastiskt. Och dérfor 4r vi minniskor
till sadan glddje for varandra, oavsett om vi 4r troende eller inte. Det giller
i allra hogsta grad barnen, som har en férméga att glddja sin omgivning mer
dn den fortjanar och i detta visa oss Guds 6verflodande nad. Barnet dr som
minniska Guds avbild. Hon tillhér honom och bir hans bild.*® Hennes
varelse dr riktad mot Gud fran forsta stund. Redan det lilla barnets joller
lovprisar Gud.?” Av honom far hon kirlek, skonhet, kreativitet, intelligens
och alla andra goda gavor. Hon far férméga att handla gott och osjilviskt
och hon far férmaga att leva i relation. Aven barn som lever under usla
forhallanden kan vixa upp till empatiska och vinliga minniskor. Aven
riktigt sma barn kan uttrycka kirlek, omtanke och uppskattning. Det ir
ndgra av alla Guds gavor till barnet.

Den stdrsta gavan hon fir 4r livet sjilvt. Inget barn f6ds utan att Gud
vet om det och har velat det. Varje barn 4r en unik Guds skapelse med
ett okrinkbart virde. Varje liv dr givet av Gud. Och dirfér har Gud ett
forsprang i varje barns liv. Man behdver inte ta omvigen via syndfrihet for
att kunna sdga att det nyfoédda barnet tillhor Gud. Det gér hon i egenskap
av minniska.

Men varje barn, varje minniska, f6ds ocksé av minskliga forildrar in i
ett minskligt samhille priglat av synd och ondska. Genom sin tillhdrighet
till det minskliga sliktet drver hon brustenheten frin Adam. Dragningen

208 Mark 12:13-17.
209 Ps 8:2.
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mot synd och slaveriet under Dédens makt. Paulus siger: “av fodseln var vi
vredens barn, vi som de andra.”?® Och dirf6r har redan det lilla barnet tidigt
en dubbelhet i sin natur. Ingen forilder behdver ldra sitt barn att ljuga, att
vara upprorisk, att retas, att slss eller att vara sjilvisk. Detta kommer av sig
sjdlv redan hos ganska smé barn.

Och i takt med att deras f6rmaga att uppfatta virlden och minniskor
omkring sig 6kar, 8kar ocksd deras forméga att handla utstuderat ondskefullt.
Vuxna som inte fostrar sina barn till att handla gott och osjilvisk, riskerar
att i forldngningen fa odrigliga barn. Varfor? For att synden friter barnets
moraliska férméga inifrdn. Men inte bara. Virlden och minniskorna runt
omkring barnet bdr pa samma moraliska oférméga som hon sjilv. Barnets
dr sarbart och ofta drabbat av vuxnas synd. Hon lir sig av deras exempel och
genom gruppaverkan normaliseras synden.?"! Vi tinker att det 4r normalt
att barn brakar. Men i en virld utan synd vore det onormalt. Barnet bir
pa samma dubbelhet i sin natur som varje annan minniska. Och dirfor
behover hon Guds rdddning.

Innan vi gér vidare tinkte jag att min son kan fa tjina som exempel igen.
Vi hade list en serietidning dir en ond person figurerade. Vi pratade om ont
och gott och vad det 4r att handla ritt eller fel mot andra minniskor. Dé
sdger han: ”Jag gor ju lite ritt och lite fel. Ibland vill jag gora ritt och det
blir fel.” "Hur da menar du?” fragar jag. "Jag vill gora snilla saker men jag
gor dumma saker.” ”Till exempel vada?” Efter en stunds tvekan siger han:
”Jag vill ta lillebror i knit, och sa ... sa sparkar jag till honom!” Vem kan
inte kiinna igen sig i den dubbelheten? Aven Paulus talade ju om detta nir
han sa: "Det goda som jag vill, det gor jag inte, men det onda som jag inte vill,
det gor jag.”*

Som vuxna och sirskilt som férildrar har vi en viktig uppgift i att stirka
barnets moraliska kompass. Att vigleda i ritt riktning. Och att inte dova
barnets rdttspatos utan uppmuntra det. Vi behover i vart eget medvetande
hélla bada perspektiven dppna. Att se det goda och gudagivna hos barnet,
och att hjilpa dem kinna igen och begrinsa det onda. Om vi talar om det
som dr gott, fostrar till osjdlviskhet och lever i Jesu kirlek, da tror jag att
barnet sjilv kommer att kdnna nir det 4r i behov av Guds forlatelse och
frilsning. Att som vuxen skuldbeldgga barnet, peka ut det som syndare och
tvinga fram omvindelse dr ingen framkomlig vig. Istillet maste vi lita pa

210 Ef 2:3.
211 Paul Wern, 1986, Gud, vem dr du? Tolv kapitel om biblisk tro.
212 Rom 7:19.
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att den Helige Ande verkar i barnet till syndamedvetenhet nir det 4r dags.?”
Virt jobb dr att peka pa Jesus.

Guds frilsningsplan

Minniskan har alltsa forsatt sig i en situation som hon sjilv inte kan 16sa.
Hon ir slav under Synden och kan inte komma loss. Vem kan ridda henne,
utom Gud sjdlv? Och hur rdddar han henne? Jo, genom att bli ett barn.

Jesus dr centrum i Guds frilsning

Gud sjilv skapar en vig for midnniskan att komma tillbaka till honom sjilv.
Han forbereder ett folk till att vara hans redskap. I det folket fods ett barn,
Messias som ska frilsa hela virlden. Om honom siger Jesaja:

Ty ett barn har fotts,

en son dr oss given.

Vildet dr lagt pd bans axlar,
och detta 4r hans namn:
Allvis hdrskare,

Gudomlig hjilte,

Evig fader,

Fredsfurste**

Gud rdddar virlden genom ett barn.?® Genom att sjilv, i egenskap av
Sonen, bli son till en vanlig kvinna. Detta 4r sa langt fran virldslig vishet
som man kan komma. Andi visar det sig vara just vad virlden behover.
Jesus som 4r en minniska, kan do i minsklighetens stille och s férsona oss
med Gud. Jesus som 4r Guds son, kan 6vervinna Ddden och ge oss arvsritt
till himlen. I honom och genom det han gjorde pa korset har Gud skapat
en riddningsvig for oss. En vig till frilsning och nytt liv. En vidg in i Guds
rike.

Jesus dr centrum i Guds frilsning. Ndr han klev in i virlden steg ocksa
GudsRikeinivirlden och dettarikedrettfridsrike. Iinledningen diskuterade
vi hur det hebreiska ordet “shalom” till sin innebdrd ligger nira begreppet

213 Joh 16:7-9.
214 Jes 9:6.

215 For en diskussion kring betydelsen av att Jesus kom som ett barn, se K. White, ”A Little
Child Will Lead Them” i Toddling to the Kingdom.
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frilsning. Och nir Jesus i Jesaja-texten kallas f6r Fredsfursten, sd innebir
det att han 4r den som kommer med Guds shalom i alla dess aspekter; hilsa,
vilgang, frid, fred, harmoni, upprittelse, 0.s.v.?® Detta rike manifesteras i
Jesu makt 6ver sjukdomar och onda andar. Det 4r virt att notera att dven
barn fick del av Guds rike pé detta sitt. Jesus uppvickte Jairos dotter, han
drev ut en ond ande ur en pojke och han helade ambetsmannens son,?” f6r
att nimna nagra exempel. Men Guds rike manifesterades ocksa i hans makt
att forlata synder och i hans sitt att beméta de sma minniskorna (ddribland
barnen) som fullt ut minskliga.

Detta Guds rike har alltsa kommit genom Jesus. Men det har 4nnu inte
fullkomnats. Hir brukar man tala om att ”Guds rike 4r redan nu, men “nnu
inte”.?® Det har kommit in i vdrlden och det tar sig konkreta uttryck, men
det stér fortfarande inte ensamt. Kampen mot morkrets rike fortgar. Forst
den dag Jesus kommer tillbaka i hirlighet ska ondskan utpldnas och Guds
rike (Himmelriket!)?" fullkomnas. Kanske kan det illustreras pd féljande
sdtt:

Guds Rike /Den kommandetidsaldern >

Dennatidsalder

De goda nyheterna ir att vi kan paverka hur mycket Guds rike far utrymme
i den hir tiden. Det grekiska ordet som vi 6versitter med ”Guds rike” kan
dven tolkas som ”Guds herravilde”. Dir Guds vilja far rada, ddr finns Guds

216 For en lingre diskussion kring detta se: M. Prosén "Fridsriket som bérjat” i I Ljuset av
Aterkomsten, 2010.

217 Mark 5:21-43, Matt 17:14-21, Joh 4:43-54.

218 Keith White gor en intressant koppling mellan barnet och Guds rike. Han siger att
precis som barnet ir fullt ut méanniska och samtidigt under utveckling, 4r Guds rike fullt
ut nirvarande och samtidigt under utveckling. White (2010) Introducing Child Theology.
Theological Foundations for Holistic Child Development.

219 Begreppen "Guds rike” och "Himmelriket” anvinds helt parallellt i evangelierna.
Matteus foredrar "Himmelriket” p.g.a sin judiska milj6, medan 6vriga evangelister anvinder
uttrycket ”Guds rike”.
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rike. Och den som #4r Kung i det riket 4r Jesus sjdlv, han som 4r Fredsfursten.
Det betyder att Guds rike gar fram ddr Jesus far vara Kung. Och dirmed
kan vi sjdlva vara med och paverka i hur hog grad Guds rike visar sig. Ju
mer vi later Jesus vara Kung pa livets alla omraden, desto mer av Guds rike
kommer vi att se i den hir tiden.

Vi ser av evangelierna att Guds rike inte 4r som virldsliga riken, dir
de miktigaste och storsta har foretride. Guds rike 4r av ett annat slag. Dir
finns ingen maktkamp, ingen strid, inget krig. Dir finns ingen tdvlan, ingen
sjdlviskhet och ingen oridtt. I Guds rike 4r de minsta stdrst och de storsta
minst. Dir 4r Barnet var Hirskare och Mistaren den som betjinar oss.

Hir kan barnen visa oss vigen till Guds rikes principer. Nir lirjungarna
brikar om vem som ir storst, da stiller Jesus fram ett barn och siger:
"Sannerligen, om ni inte omvdnder er och blir som barnen kommer ni aldrigin
i Guds rike. De som gor sig sj@lva smd som det hir barnet dr storst i himmelriket.
Och den som i mitt namn tar emot ett sddant barn tar emot mig.’? Nir vi
bryr oss om och tar emot barnen, da ir det ett sitt att vilkomna Jesus och
hans rike ibland oss. Nir vi 6dmjukar oss och gor oss sma som barnen, da
riknar Gud oss som stora. Nir vi omvinder oss och blir som barn, dd kan
vi komma in i hans rike.

Vad ir det att ”bli som barn”? Detta 4r en fraga som vi gang pa ging
behdver meditera dver och lata Gud tala till oss om. Den rymmer ett
vildigt djup. En viktig aspekt av att ”bli som ett barn” 4r att vara villig
att férdndras. Att utvecklas och vixa. Att omvinda sig.”! En annan viktig
aspekt 4r mottagande och mottaglighet. Att lata sig tas emot av Gud, sa som
barnet maste tas emot for att kunna 6verleva.?? Men ocksa att sjilv vara
mottaglig, att vilja att ta emot Guds rike sa att det kan bli synligt i den hir
virlden.

Forsoning och Frilsning

Innan vi gar vidare med fragan om frilsningen i férhallande till barnet sa
behover vi siga ndgot om férsoningen. De teologiska begreppen ”f6rsoning”
och ”frilsning” hor ihop, som tva sidor av samma mynt. Det férsta handlar
om innebdrden av Jesu dod pé korset. Det andra om effekten av densamma.

220 Matt 18:1-5.

221 Se K. White, ”A Walk with Jesus from Caesarea Philippi to Jerusalem” i Toddling to the
Kingdom.

222 Se: H. Willmer "Developing Child Theology” i Toddling to the Kingdom.
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Dirfor dr det omdjligt att tala om frilsningen utan att ocksd tala om
férsoningen.

Fyra bilder av Forsoning

Jesus Kristus dr centrum i Guds frilsning. Det han gjort pa korset ir
avgorande for att vi som minniskor ska kunna bli riddade. Men hur?
Vad innebir korset? Hur ska vi tinka kring férsoningen? Och vad siger
det oss om innehdllet i frilsningen? Jag vill hdr peka pa fyra huvudsakliga
bilder som Bibeln anvinder nir den beskriver forsoningen. Det 4r bilden
av templet, bilden av en rittegang, bilden av trasiga relationer och till sist
bilden av ett slaveri. Ofta varvas de olika bilderna i samma bibeltext och
forklarar och forstirker varandra.

1. Offer/soning — "Templet” — Heb 4:14-16, Heb kap 7-10

Bade i evangelierna, hos Paulus och i sirskilt i Hebréerbrevet kopplas Jesus
och hans funktion till Gamla Testamentets offersystem. Bilden tar sin
utgangspunkt i templet dir man offrade djur for att sona sin skuld och bli
ren infér Gud. Den som av olika orsaker riknades som oren var férbjuden
att ga in i templet. Den som didremot hade offrat blev ren och kunde ga
infér Gud i tillbedjan. Men renheten var inte bestdende utan det krivdes
hela tiden nya offer.

Annorlunda ir det med Jesus. Han dor en enda géng for att sona alla
minniskors synd och géra oss rena. Jesus jamfors bade med ett felfritt
offerlamm som offras f6r var skull och med 6verstepristen som foretrider
folket infor Gud. Genom sitt offer har Jesus vunnit férsoning och rening
for oss. Var synd "ticks 6ver” och vi blir rena. Dérf6r kan vi frimodigt ga
infoér Gud i tillbedjan. Johannes pekar pa Jesus och siger: Se Guds lamm som
tar bort vdrldens synd.?? Jesus dr den som frilser oss fran synd genom att
offra sig sjilv. Jesu offer dr ett enda och giller f6r ménniskor 1 alla tider.

2. Stillforetrddande straff — "Rdttegdng” — Rom 3:21-26, 5:1-11, 6:23,
Kol 2:13-14

Den andra bilden kommer fran rittegidngssalen. Minniskans situation
jamférs med en person som begatt ett svirt brott och stir atalad i en
domstol. Hir ligger fokus pd minsklighetens skuld infér Gud. Gang pé
gdang har minniskan 6vertritt Guds bud pa alla upptinkliga sitt. Inte minst
har hon gjort uppror mot Gud sjilv, han som 4r Universums Herre. Bibeln

223 Joh 1:29.
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sdger att varje minniska har syndat och att syndens 16n 4r doden. Alltsa
fortjanar vi vart straff. Men Gud dr barmhirtig och vill rddda oss och dirfor
viljer han att bli minniska och do i vart stille. Jesus blir var stéllforetridare.

I en domstol kan man utfirda bade en fillande dom och en friande.
Domen 6ver oss skulle egentligen ha varit fillande, men eftersom Kristus
tagit vart straff sd blir vi frikinda. Han som inte visste vad synd var, honom
glorde Gud till ett med synden for vdr skull, for att vi genom honom skulle bli
till ett med Guds rattfardighet.??* Nir vi sdtter var tro till honom sa tillrdknas
vi hans rittfiardighet. Vi stdr inte lingre kvar med vér skuld. Vi har friats i
hogsta instans.

3. Forsoning — ”Relation” — Luk 15:11-32, Gal 3:26-29, Kol 1:13-23
Ytterligare en bild som Bibeln anvinder 4r férsoningen som upprittande
av trasiga relationer. Midnniskan vinde sig ifran Gud i och med syndafallet.
Synden férde henne in i fiendskap med Gud och hon lever i uppror mot
honom. I Bibeln liknas minniskan vid en kvinna som 4r otrogen mot
sin make;? liksom vid en son som 6verger sin far for ett liv langt borta i
frimmande land.

Forsoningen handlar da om hur Jesus genom korset tar bort fiendskapen
och for ménniskan in i en god relation med Gud igen. Jesus blir Medlaren
mellan Gud och minniska. ”Dd vi nu bar gjorts rdttfardiga genom tro har
vi frid med Gud genom vdr herre Jesus Kristus.””* Genom Jesus har vi frid
med Gud. Eller "fred”, som det lika gidrna kan &versittas. Upproret lag hos
minniskan — 4ndé tar Gud initiativ till f6rsoning. Och dirmed tas vi in i
Guds nirhet igen, vi blir hans barn. Jesu liknelse om den férlorade sonen
vars pappa springer honom till métes och vilkomnar honom hem — utan
forebraelser eller motkrav — 4r kanske det tydligaste exemplet pd bilden
av forsoningen som upprittandet av relation. Precis s som vi till vardags
anvinder ordet "férsonas”.

4. Befrielse — "Slaveri” — Mark 10:45, Gal kap 4, Rom 6, Kol 2:15

Den sista bilden dr himtad fran slaveriet. Mdnniskans situation jamfors
med slavens. Slaven 4r under en annans vald och har sjilv ingen mojlighet
att gora sig fri. Enda chansen att bli riddad 4r om nagon utifran koper
henne fri. P4 samma sitt 4r ménniskan slav under Synden och Déden.

224 2 Kor 5:21.
225 Se t.ex. Hosea kap 1-4, Jer kap 2-3.
226 Rom 5:21.
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Minniskan 4r i en hopplds situation. Hon 4r slav. Hon #r finge. Hon
sitter fast och kan inte komma loss. Jesus blir hir Befriaren. Den som gav
sitt liv som en 18sen for vart liv. Och dirigenom triumferade 6ver alla de
onda makterna. Ddrmed har vi som tillhor Kristus blivit friképta fran
vara synder. Men ocksa befriade fran morkrets vilde och fran allt som vill
binda oss.

Detta tema dterkommer ging pa gangi Bibeln. Herren 4r den som befriar
sitt folk fran slaveriet i Egypten och frin fangenskapen i Babylon. Han ir
den som befriar Josef ur sitt fingelse och riddar Daniel ur lejongropen.
Nir Jesus kommer sd befriar han minniskor fran sjukdomar och fran onda
andar. Vid ett tillfille botar han en kvinna som varit sjuk i arton dr. Nar
fariséerna klagar pa att han botar pa en sabbat siger Jesus: Hycklare, finns det
ndgon av er som inte loser sin oxe eller dsna fran krubban ocksd pd sabbaten och
leder ut och vattnar dens Men hdr dr en Abrabams dotter som Satan har ballit
bunden i arton dr. Skulle hon inte fd losas fran sin boja pd sabbaten®”

Sjukdomen kopplas ihop med Satans makt och ir ett resultat av andlig
fangenskap. Vid ett annat tillfille forargar sig fariséerna Gver att Jesus
forliter en man hans synder. Jesus svarar genom att ocksd hela mannen.
Hir blir det tydligt att det Jesus gjorde pé korset inte giller endast var inre
minniska och heller inte endast livet efter doden. Jesu forsoning innebir
befrielse fran det som vill binda oss i den hir virlden, om det si 4r synd,
sjukdom eller annat.

Vad binder ndr man blir fralst?
Utifrdn dessa fyra forsoningsmotiv kan vi sammanfatta frilsningens
innebdrd i fyra punkter. Genom Jesu f6rsoning fir midnniskan:

e Rening fran synd — Vi blir heliga.

e Frihet fran skuld — Vi blir réttfirdiga och far forlatelse.

e Gemenskap med Gud — Vi blir Guds barn.

e Befrielse frin Syndens och Dédens makt — Vi blir fria och fér evigt
liv.

Allt detta 4r del av forsoningen och dirmed del av frilsningen. Nir vi tar
emot Jesus och tackar ja till hans f6rsoning, dé tas vi in i ett helt nytt liv.
Paulus skiljer hela tiden pa livet utan Kristus — och livet ”i Kristus”. Livet
71 kottet” och livet 71 Anden”. Sirskilt i Romarbrevet blir denna skillnad

227 Luk 13:15-16.
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tydlig.?? Att vara ”i Kristus” 4r nagot enastdende annorlunda! Kanske kan
frilsning enklast sammanfattas i detta att ga fran dod till liv. Jesus kom
for att ge oss "liv och liv i dverflod”?® Varje aspekt av det minskliga livet
paverkas av frilsningen, precis som varje aspekt av det minskliga livet
tidigare paverkats av synden. Frilsningen far eviga konsekvenser och andliga
konsekvenser. Men inte bara. Den far ocksé konsekvenser for vir fysiska
hilsa och for vart sitt att se pa oss sjilva och vart sitt att forhalla oss till
varandra som individer och grupper. Jag har i mitt arbete med afrikanska
pingstvinner och deras frilsningssyn arbetat med en holistisk modell.?®
Min vision ir att vi ska se frilsningen som en helhet, nagot som beror hela
minniskan. Som ger nytt liv in i varje del av véra liv. Men precis som med
allting i Guds rike sa handlar det om ett "redan nu — men 4nnu inte”. Vi har
verkligen liv i 8verfldd hir och nu, men inte fullkomligt. En dag ska vi vara
hemma hos Gud och da ska hans liv genomsyra oss helt och fullt.

Nir blir man frialst?

Avgorande for synen pa barnets behov av frilsning blir tidsaspekten. Nir
blir man egentligen fralst? Blir man frilst nir man kommer till tro pa Jesus?
Eller nir man dops? Eller blir man egentligen frilst f6rst i himlen? Vad siger
Bibeln? Man kan siga att frilsning i Bibeln beskrivs utifran atminstone fyra
tidsaspekter.

1. Frilsningens grund finns i Jesu dod och uppstindelse — Joh 3:16-17,
Rom 5:6-10, Ef 2:1-7, 2 Kor 5:19

Vi har redan tidigare konstaterat att Jesus Kristus dr centrum i Guds
frilsning. Utan honom och det han gjorde pa korset kan ingen minniska
bli frilst. Men péd grund av det han gjorde for oss finns frilsning att fa f6r
varje minniska. Pa ett plan kan man alltsa siga att vi redan #r frilsta. For
allt 4r ju fardigt, inget mer behover goras. Priset 4r betalt, skulden 4r sonad,
vigen till Gud dr dppen. Gud har gjort allt och vi har bara att ta emot. Nir
lutheraner doper barn sa 4r det just denna aspekt som 4r i fokus. Frilst blir
man av ndd och det finns inget vi kan gora for att fortjana det. Alltsd kan

228 For en diskussion kring vad Paulus siger om att vara ”i Kristus” se M. Tellbe Med
framtiden i ryggen, 2002.

229 Joh 10:10.

230 Prosén, M. Abundant life. Soteriology and Socio-political Involvement in African Pentecostal
Theology. Magisteruppsats, Goteborgs Universitet.
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denna nad formedlas ocksa till ett litet barn genom dopet.?!

Aven f6r oss som har en baptistisk dopsyn sa finns det en viktig sanning
att fa tag pd hir. I forhallande till barnets frilsning sa 4r det inte vart ansvar
att frilsa barnet. Det 4r inte ndgot som vi gor eller inte gér som i slutindan
avgor om ett barn kommer till himlen. Allt handlar om Guds nad. Det kan
vara till trdst ndr védra barn viljer att ga bort fran trons vig. Vi far vila i
fortrostan pa att Gud ser till varje minniska och vill hennes frilsning. Den
helige Ande verkar ocksa i de barn (och vuxna!) som vint Gud ryggen. Han
kan gora det som for oss dr omdijligt.

2. Frdlsningens gdva tas emot genom personlig tro och omvdndelse — Joh
1:12, 3:1-17, Apg 2:37-38, Ef 2:8

Den andra aspekten av frilsning 4r hur denna frilsning blir aktuell for
individen. For dven om allt redan 4r klart och frilsningen 4r helt av nad, sa
ir alla minniskor inte automatiskt frilsta. Gévan 4r given, men den maste
tas emot pa ett personligt sitt av varje minniska. Dirmed blir vi frilsta
forst ndr vi omvinder oss fran synd och tar emot Jesus som vir Herre
och Frilsare. Genom personlig tro pa Jesus blir vi f6dda pd nytt. Inom
vickelserorelserna har man betonat denna andra aspekt starkt.

Frilsningen forutsitter personlig tro och dirmed kan ett omedvetet
barn aldrig bli "frilst” i vickelsekristen mening. Hir uppstar dock ett
dilemma f6r pingstrorelsens teologi. For @ ena sidan har man betonat att
barnet tillhér Gud och inte behver ddpas for att bli fri frén synd. Nir det
dor gar det ddrfor direkt till Gud. A andra sidan har man sagt att for att
bli frilst maste man omvinda sig. Det 4r inte f6rrdn barnet vuxit upp och
begatt syndiga handlingar som hon kan omvinda sig och blir frilst.

Problemet uppstar nir dessa bada tankar kombineras. For nir blir ett
litet barn tillrdckligt syndigt f6r att behtva omvinda sig? Och hur linge
kan man rikna med att barnet tillhér Gud och tas emot av honom utan
personlig tro? Losningen tror jag ligger i en vidare forstdelse av bade
skapelsen, synden och frilsningen sa som jag hir forsoker presentera. Eller
som Ulrik Josefsson siger: "Barnen bebover inte goras till syndare for att
dtervinna barnaskapet, de dr ju redan del av synden. Samtidigt behover de inte
forlora sitt barnaskap for att sedan kunna omvinda sig, de dr ju redan Guds
barn.

231 Se t.ex. Befrielsen — Stora boken om kristen tro.

232 U. Josefsson, "Ti#nk att fa vara ett Guds barn”, 2012.
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3. Frilsningen fortsdtter ndr vdra liv formas alltmer efter Guds vilja —
Fil 2:12-15, 4:8-9, Ef 4:20-24

Den tredje aspekten som Bibeln ger oss 4r att frilsningen ocksa dr nagot
stindigt pagdende. Vi behdver dagligen omvinda oss fran onda tankar och
onda handlingar. Vi behover stindigt ny nad och stindigt ny forlatelse.
Frilsningen 4r ndgot man kan arbeta pa, sd att ens liv gradvis blir alltmer
likt Kristus. Genom att aktivt sdga nej till det onda och vilja att leva efter
Guds vilja sa helgas vi mer och mer. Om man tinker pa barnet sd hamnar
hir betoningen pd att ldra barnet att gd Guds vig. Att sjilv vara ett exempel
pé Kristuslikhet och att stindigt fostra dem 1 allt som 4r gott. Sa gjorde
Susannah Wesley med sina sdner, John och Charles, vilka senare grundade
metodismen och sa ivrigt férkunnade helgelsens betydelse.”

4. Frilsningen dr mdlet for vdr tro, det eviga livet — Fil 3:20-21, 1 Pet
1:3-9, Ef 1:13-14

Till sist maste vi ocksa konstatera att vi dnnu inte 4r framme; att vi dnnu
inte dr frilsta. For 1 Bibelns mening s ligger frilsningen ocksa framfor oss.
Det nya livet har startat hir som en férsmak av himlen. Men var slutgiltiga
riddning ligger i framtiden. Forst efter ddden ska vi uppsta till ett helt nytt
liv och leva i evighet med Gud. Vi 4r 4nnu inte riddade, men vi ska bli
det. Och som en garant for att det faktiskt kommer att ske, har vi fitt den
helige Ande. Vi dr fodda pé nytt till ett evigt hopp, men en dag ska Jesus
var Frilsare komma tillbaka och himta oss till sig. Forst da 4r vi slutligen
frilsta.

Frilsningen, liksom Guds rike, bir en inre spinning. Den 4r ”redan nu
— och #nnu inte”. Vi dr frilsta och vi 4r 4nnu inte frilsta. Vi har bérjat
erfara nagot av frilsningen, men vi vet dnnu inte hur den kommer gestaltas
i sin fullkomning. Manga nytestamentliga texter innehdller en sddan inre
spanning. Paulus siger: "7y Gud forsonade hela virlden med sig genom
Kristus” och 1 nista andetag ”ldt forsona er med Gud’.»* Han siger ”arbeta
med fruktan och bdvan pd er frilsning” och i nista andetag: ”det dr Gud som
verkar i er sd att ni bade i vilja och girning forverkligar hans syfte’.?® Han
siger: ” I Kristus Jesus dr ni doda for synden” och sedan ”ldt inte synden bruka

233 L. & B. Drummond (1997) Women of the Awakenings.
234 2 Kor 5:19-20.
235 Fil 2:12-13.
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era lemmar som redskap for ordttfirdigheten, utan lit Gud bruka er” . *

Det finns ett moment av egen vilja och anstringning i tron. Men allt vilar
pa det Gud sjilv gor for oss. Aterigen ser vi hur detta att leva i Guds rike #r
sa centralt for den bibliska frilsningstanken. Nir vi tar emot Frilsaren, déa
kliver vi in i hans Rike. Och i det riket gestaltas ett annorlunda liv utifrdn
annorlunda principer. Vi erfar det mer och mer ju mer vi 6verlater oss
till honom och liter honom vara kung i vara liv. D4 helgas vi alltmer till
Kristuslikhet genom den helige Ande och stdrks i det hopp han har gett oss.
Sé en dag nér detta rike sin fullkomning och vi fir leva i evighet med var
Himmelske Far. Frilsningen, liksom Guds rike, 4r redan nu och 4nnu inte.

Kanske dr det hidr som nagot av var f6rvirring kring barnets frilsning
uppstér. For barnet bade dr frilst (potentiellt pa grund av Jesu kors) och
blir frilst (genom tro och helgelse) och ska bli frilst (ndr det dor). Sa nir
vi funderar pa om ett barn beh6ver bli frilst, kan bli frilst och kommer
bli frilst, dd behodver alla dessa aspekter vara med. Fortrostan pa Guds nad
och att korset 4r tillrdckligt. Mojligheter att ta emot Jesus pé ett personligt
sdtt. Undervisning om tro och ett kristet liv. Och hoppet om ett evigt liv
tillsammans med den Gud som ilskar oss var och en sa odndligt mycket.

Barnet, forsoningen och frilsningen

Det lilla barnet och bimlen

Det dr min fasta dvertygelse att nir det lilla barnet dor sa kommer det till
himlen. Vi har konstaterat att det lilla barnet tillhr Gud som minniska.
Och att det lilla barnet visserligen har en syndig natur men 4nnu inte har
begatt nagra syndiga handlingar och ddrfor inte star med skuld infér Gud.
Vi har ockséd konstaterat att Jesus sdger att barnen tillhér Guds rike och
att det frdn pentekostalt och baptistiskt perspektiv varit viktigt att siga att
barnet kan tas in i himlen utan dopets sakrament. Guds nad verkar i f6rvig
i hennes liv sd att hon omfattas av férsoningen 4ven utan en medveten tro.
Och utan en nadebringande handling.

Jag skulle ocksa vilja viga in en annan aspekt, nimligen Guds egen
karaktidr. Vi vet att Gud 4r nadig och barmhirtig. Att han 4r sen till vrede
och rik pé kirlek.?” Vi vet ocksa att Gud 4r allt igenom god och att hans
dom ir helt och héllet rdttvis. Bibeln siger att vi ska démas utifran vara

236 Rom 6:11-13.
237 Ps 103.
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girningar och utifrin de forutsittningar vi haft.”® Och det lilla barnet har
varken begétt ndgra syndiga handlingar eller haft férutsittning att forsta
Guds bud eller lyssna till samvetets rost. Ddrfor tar Gud emot henne sddan
hon dr.

For mig dr det otdnkbart att denna nadens Gud, denna ridttfardige Herre,
denne Evige Fader, skulle vilja att lata sma barn ga evigt forlorade, dirfor
att deras natur blivit férvanskad och férvriden av synden. Jag tror att hans
barmhirtighet och hans férvandlande nad stricker sig ut mot barnen och
riddar dem fran Déden. Men inte péd grund av négot de sjilva ir (syndfria)
eller pa grund att de tagit emot ett sakrament (barndop), utan endast pa
grund av Barnet som blev oss givet. Om Gud ridddar virlden genom att bli
ett litet barn, ska han da inte ridda barnen och ta emot dem hos sig sjilv?

Det lite storre barnet — Tre parallella verkligheter

Inte alla barn dér som sma omedvetna bebisar. Tack och lov! Sa vad giller
for de barn som lever vidare: som blir tre dr och tio ar och tretton ar? Hir
tror jag att vi kan ha hjilp av att se mdnniskan ur tre perspektiv. Manniskan
dr skapad till Guds avbild, fallen i synd och férsonad i Kristus. Den forsta
giller for alla minniskor i var virld, den andra f6r alla men inte pa samma
sitt och den tredje endast f6r dem som ir i Kristus. Jag brukar tidnka pa det
som tre linjer i en minniskas liv och illustrera det sa hir:

Syndare

Forsonad

Den forsta linjen har sitt ursprung i Guds skapelsehandling en ging i
tidernas begynnelse, men ocksa i det 6gonblick han skapar liv hos en ny
liten individ. Mi4nniskan #r till sin natur Guds avbild och dterspeglar nagot
av hans goda visen. Hon tillhr honom och med sitt liv drar hon honom.
Detta giller i allra hogsta grad det lilla barnet, som genom sin existens och
sitt joller drar sin himmelske Skapare. Den andra linjen har sitt ursprung

238 Se t.ex. Rom 2:12-16.
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i den forsta minniskans fall men ocksé i den enskilda minniskans aktiva
synd. Ondskan finns latent i det lilla barnet, men ocksé i den virld hon
lever. Varefter som barnet vixer upp blir ondskan alltmer pataglig i hennes
liv, bdde som en inre dragning och som en yttre verklighet. Det lite storre
barnet bade begar synd och utsitts f6r synd. Ddrfor 4r hon i behov av bade
frilsningen som forlételse och frilsningen som befrielse.

Lat oss stanna lite dir och fundera 6ver dessa bada principer. I samma
minniska verkar alltsd samtidigt skapelsens princip av goda gavor och
gudstillit och syndens princip av ondska och sjilviskhet. Skiljelinjen mellan
gott och ont gér inte mellan minniskor (barn 4r goda — vuxna 4r onda, den
ene 4r ond — den andre god) utan inom varje minniska. Varje minniska
ir Guds avbild och tillhér ddrfér Gud. Men varje minniska bir ocksa den
syndiga naturen och vinder sig dirfér bort frain Gud. Minniskan bdde
tillhor Gud och maste sjilv ge sig till Gud. Pa samma sitt kan vi siga att
barnet bade tillhér Gud (ir hans barn) och méste ge sig sjilv till Gud (bli
hans barn).

Minniskan lénar sig forr till ondo 4n till godo. Precis som vi sagt férut
sa behover ett barn aldrig lira sig att vara sjdlvisk, upprorisk, elak, vildsam,
etc. Och hon ir det inte endast som en reflex av det hon ser omkring sig,
hon 4r det ocksé utifrdn sitt eget inre. Om detta endast var aktiva val och
enskilda handlingar, dé skulle vi verkligen ligga en tung borda pa det lilla
barnet. Fér hon bérjar sa tidigt ldna sig at det onda. Men om det ir en
fallenhet som ligger 1 hennes medfédda natur, sa ger vi henne mer rum
att vixa in 1 ansvarstagande. Men hon lanar sig inte endast till ondo.
Hon visar sitt gudomliga ursprung genom att vara kirleksfull, givmild,
uppmuntrande, kreativ och glad. S& mycket i barnets visen speglar Guds
goda och kirleksfulla visen. Om vi sdg allt det goda hos barnet som hon fatt
av sin Skapare, da skulle vi littare kunna se henne som ett tecken frain Gud
och en forebild {6r véra liv. Vi maste halla fast vid skapelsens goda princip
och samtidigt inte férneka syndens allvar och behovet av nad.

Men det slutar inte ddr. Fér den som #r i Kristus finns ytterligare en
linje att dra. Férsoningens princip. Den b&rjar nér vi tar emot Jesus som vér
Herre och den fortsitter anda in i evigheten. Och nidr denna férsoningens
princip borjar verka i en minniska, dd mandvreras syndens princip ut
alltmer. Det nya livet — Andens liv — tar ver rodret och fér ménniskan
in i evigheten. Det himmelska livet har borjat verka pa vér insida och vi
mirker en forvandling. Synden har inte lingre makten i véra liv, utan
Anden. Men detta innebir inte att vi kan sla oss till ro. Sa linge vi 4r kvar
hir i den hir virlden maste vi aktivt vilja att 6verlata oss till Kristus och
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inte tilldta Synden att ta tillbaka kontrollen 6ver véra liv. I férsoningens liv
har vi bade ett givet faktum: det Gud gjort. Och ett aktivt ansvar: det vi ska
gora. Pd andra sidan evigheten blir det en helt annan sak. Dir finns ingen
kamp, ingen dubbelhet. Da 4r all ondska for alltid utpldnad och vi lever ett
liv helt och hallet uppfyllda av Guds nirvaro.

For ett barn som 4nnu inte kint styrkan i syndens princip, utan levt
utifran sin skapelsegivna gudstillit, kanske inte férvandlingen i det nya
livet midrks sd tydligt. Sdrskilt inte om hon varit omgiven av férsonade
minniskor. Det nya livet vixer gradvis fram i takt med att hennes tro vixer.
Dock ir det ett nytt liv. Ett evigt liv, ett férsonat liv. For ett lite dldre barn,
eller ett barn som utsatts for vuxna minniskors synder, kan det nya livet
istillet utgéra en markant skillnad. Hir finns 4ntligen ett nytt sitt att leva,
en ny familj att tillhora.

Vi sammanfattar:

e Barnet 4r fran borjan Guds avbild — skapad att vara lik honom och
leva i relation med honom.

e Barnet bade dr och blir en syndare — genom arvet frin Adam och
genom egen synd.

e Barnet tar emot Jesus och blir da forsonad med Gud — eller frilst
om man sa vill.

Kristi forsoning verkar i f6rvig hos det lilla barnet sa att det kommer till
Gud om det dor alltfor tidigt. Men den kan ocksa verka aktivt och medvetet
till frilsning och nytt liv hos det stérre barnet som tror pa Jesus. Det 4r litt
att viivar iver att siga nagot om det lilla barnets frilsning, glommer det som
vi verkligen kan paverka, namligen det storre barnets vdg till Gud.

Hur blir man frilst?

Till sist vill jag ocksa nimna nagot kring tron pa Jesus och dess betydelse f6r
var frilsning och for barnets frilsning. Nu handlar det alltsd om frilsning i
dess nutida och sjilvupplevda betydelse. Att ta emot och borja leva ett nytt
liv i Kristus. Att kliva in i Guds rike redan hir. Att bli f6dd pa nytt.

Trons vig

Jesus Kristus — den han #r och det han gjort utgér frilsningens absoluta
centrum. Utan honom finns ingen frilsning. Men genom honom finns
frilsning f6r varje minniska. Denna frilsning tas emot genom tro. Till

121



minniskorna i Jerusalem siger Petrus: "Omuvdind er och ldt er alla dopas i Jesu
Kristi namn, sd att ni fdr forldtelse for era synder. Dd far ni den heliga anden
som gdva”*” Till faingvaktaren i Filippi siger Paulus: ”Tro pd berren Jesus, si
skall du bli rdddad, du och din familj”*° Till f6rsamlingen i Rom siger han:
"Ty om du med din mun bekdnner att Jesus dr berre, och i ditt hjdrta tror att
Gud har uppvdckt honom fran de doda, skall du bli riddad. Hjdrtats tro leder
till rattfirdighet och munnens bekdnnelse till raddning.”*!

Genom hela Nya Testamentet ser vi att tron pa Jesus Kristus avgdrande
fér mottagandet av frilsning. Och barn kan ha en levande tro pé Jesus.
Dirfor dr det f6r manga med baptistiskt dopsyn helt naturligt att dopa barn
i skolaldern pa deras egen bekinnelse. Eller som Folke Steen uttrycker det:
” Barnen dr mogna att ba ett eget forbdllande till Jesus”.**

Men hur kommer man till tro? Méste man ha en viss dag och tid att
peka pa for att likt vickelsens folk sdga; “ddr och da blev jag frilst”. Och
vad hinder da med barnen som vuxit upp i kristna familjer och som liksom
alltid trott? De som aldrig haft en radikal omvindelseupplevelse och inte
kan peka pd en viss punkt i tiden nir de tog emot Jesus? Alltfér manga
unga som r uppvixta inom frikyrkan tvivlar pa om de ir riktigt frilsta just
ddrfor att de inte har nagon punkt att peka pa. Dir tror jag att det 4r viktigt
att vi som vuxna hjilper barnen och de unga att vara trygga i sin tro och
tacksamma 6ver att ha fitt vixa upp i en kristen famil;.

Vigen till tro kan ju se sa olika ut for oss. For nagra dr det en dramatisk
omvindelseupplevelse i likhet med Paulus pa Damaskusvigen. Men f6r
madnga dr det en stillsam process mot att gradvis omfatta tron. Och om man
borjar kika lite ndrmare pd minniskors vig till tro sd innehaller den oftast
bade avgérande punkter och viktiga processer.

Den som upplevt en radikal omvindelse kan ofta i efterhand se att Gud
jobbat med dem och péverkat dem under en lingre tid. Och de som har en
stillsam vig till Gud kan ofta se att nagra speciella hindelser varit avgérande
for deras tro. Var och en har sin egen vidg och Gud jobbar med oss alla
utifran véra férutsittningar.

Jag tinker mig att det inte sa noga egentligen hur man kom till tro, det
viktigaste 4r att man tror. Och tron ir alltid levande och dynamisk. Den

239 Apg 2:38.

240 Apg 16:31.

241 Rom 10:9-10.

242 Folke Steen, 2000, Roller och Relationer- Handbok i kristen sjilavdrd.
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utvecklas och vixer och férindras. Om vi jamf6r den andliga fodelsen med
den naturliga, sd blir det enklare att forsta. Nidr en liten bebis fods sa har
den redan en historia. Livet har redan pagatt i nio manader och barnet har
bade vuxit, utvecklats och férindrats sen det forst blev till. Nir den sedan
fods dr det en avgbrande hindelse, mer dramatisk for vissa och mindre for
andra. Fodelsen blir pé sitt och vis en startpunkt for livet samtidigt som
det 4r en naturlig fortsittning pa livet. Ndr ménniskan sedan vixer vidare
kommer hon att fortsitta att fordndras och utvecklas i takt med livet, men
det betyder forstas inte att hon inte redan fran borjan var en minniska och
dgde liv.

Pa samma sitt tror jag att vi inte far forakta det lilla barnets tro dven om
den verkar liten och obetydlig till en borjan. Istdllet kan vi uppmuntra den
tro som finns och ge den niring. Och precis som vi inte skulle ifragasitta att
vi verkligen lever, 4ven om vi inte minns hur det gick till vid f6rlossningen
— sd behover vi inte ifragasitta dktheten i en minniskas andliga liv, dven
om hon inte kan peka pid en omvindelsepunkt. Den som tillhor Kristus
har fatt del av det nya livet. Och det livet lever och vixer och frodas nir vi
skoter om det och ger det niring.

Hir vill jag gédrna beritta nagot ur min egen erfarenhet. Jag vixte upp
i en varmt kristen miljé och redan fran fore skolaldern kommer jag ihag
hur jag lyssnade pa bibelberittelser som berdrde mig. Som tioaring hade
jag flera starka andliga erfarenheter och som elvaaring doptes jag. Det var
helt och hallet mitt eget beslut och jag visste att det var for livet. Under den
perioden upplevde jag manga bonesvar och hade ménga andliga samtal med
mina kompisar. Runt omkring mig fanns vuxna som bad och som pa ett
positivt sitt uppmuntrade oss barn att be och ldsa Bibeln. Tron var nagot
naturligt, men ocksd nagot livsviktigt. Den dir tiden har priglat mig vildigt
mycket och jag ir oindligt tacksam for den. Aven om jag senare har bade
ifragasatt, omprovat och férdjupat min tro, sa kan jag aldrig sdga att det jag
hade dé inte var en tro. Det var det i allra hogsta grad. Diremot kan jag inte
peka pd en punkt nir jag blev frilst. Precis som foér manga andra var det en
process att vdxa gradvis in i tron.

Barnen och tron

Det dr alltsa tron pa Jesus som leder till frilsning. Inte kunskapen. Inte den
fulla forstaelsen. Inte ett moraliskt liv. Inte medlemskap i férsamlingen.
Inte ens dopet, 4ven om det i Nya Testamentet alltid knyts ndra samman
med tron. Detta dr viktigt i férhallande till barnen. Foér barn kan tro pa
Jesus och ha en levande relation till honom. Nir sma barn far hora Bibelns
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berittelser s vicks tron i deras hjdrtan lika vil som hos vuxna. Kanske till
och med enklare och snabbare.

Och nir lite stérre barn borjar stilla frigor om livet och déden, da
kan vi borja vigleda dem in i tron. Gradvis kommer de att kunna ta till
sig evangeliets sanningar och forsta frilsningens innebdrd. Barn som gjort
andliga erfarenheter, varit en del av en levande andlig milj6 och som
exponerats for Guds ord pa olika sitt kan ha en starkare och mer mogen
tro 4n vuxna. Ett barns tro 4r inte nddvindigtvis en "barnatro” i betydelsen
en enkel och oreflekterad tro. Manga barn funderar pd stora fragor och om
de moter vuxna som tar sig tid att forklara och fundera tillsammans med
dem sa fordjupas deras tro. Ddrfor dr det sa viktigt att ta varje barn pa allvar
och mota deras andliga langtan. Hir har vi som forildrar en unik uppgift
och ett stort ansvar.

Kommer ni ihdg berittelsen 1 borjan? Om hur min son funderade 6ver
korsfistelsen och gradvis tog till sig korsets innebdrd? Det ir ett exempel
pa hur man kan tala med barn om tro. Vi tillhandahdll bibelberittelser
och sedan fick hans intresse och hans fragor styra, utan att vi pressade eller
moraliserade. I sin egen takt utvecklade han tankarna kring korset och
tog till sig buskapet. Dirmed inte sagt att han en gang for alla tagit till
sig evangeliet och dr "frilst” i klassisk vickelsemening. Jag hoppas att han
madnga ganger och pa manga sitt kommer att dtervinda till korset med sina
egna fragor. Och att det ndgon gang kommer leda till en bekinnelse av tro
pé Jesus och en vilja att leva i efterfoljelse. Trons vandring har bara borjat
f6r min son. Men den har borjat.

Kan ett barn forstd férsoningens innebord och ta till sig korsets budskap?
Ja, pa sitt eget sitt sa tror jag att de kan det. Inte fullt ut forstds, men det
tror jag inte heller att vi vuxna gor. Vilken nyfrilst sekulariserad svensk kan
fran forsta stund redogora for korsets betydelse? Av vilken vuxen person
kraver vi full forstéelse innan vi later Gud gripa in med frilsning? For det
ir ju det det handlar om. Att Gud frilser.

Det 4r min absoluta vertygelse att Gud 4r intresserad av varje barns
hjirta och att han pa olika sitt talar till dem genom sin Ande. Varje
minniskas vdg till Gud 4r unik. Och varje barns vig till Gud 4r unik. Det
gdr inte att sitta en mall for hur det ska ga till, utan det handlar om att
samverka med den helige Ande och vara lyhérd f6r barnets behov och
fragor.

Vi som vuxna behover ta oss tid att tala med barn om Gud och ta deras
fragor pa allvar. I sin egen takt kan de sedan Gppna sig for Andens verk
och ta till sig evangeliet. Fér en del barn kommer det tidigt, for andra
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senare, men alla barn funderar nagon gang 6ver livets stora fragor. Om vi
dr ndrvarande forildrar och kristna ledare som végar lyssna pa barnen och
ge dem andlig mat, da kan deras tro vixa till. Jag har en stor tilltro till att
den Helige Ande verkar i barnens hjdrtan och talar till dem. Jag har ocksa
stor tilltro till att Guds levande Ord verkar i barnen nidr de ldser eller hor
bibelberittelser.

Mitt jobb som vuxen ir aldrig att pressa fram en bekinnelse om tro eller
att skapa syndandd. Mitt jobb ir att skapa en miljo dir Anden och Ordet
kan verka. Att vicka intresse och ta vara pa intresse. Att finnas till hands
och vigleda in i sanningen. Att be for barnet. Och kanske mest av allt: att
sjdlv leva ett kirleksfullt liv som inspirerar till Kristus-efterfoljelse.

Barnets frilsning ir till syvende och sist inte min sak, utan Guds. Han
som frilste virlden genom att bli ett barn.
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Kapitel 7. Stig Oberg: Nir nadens
ordning brister — om unga medlemmar
som lamnar sin gemenskap 1
pingstforsamlingarna

Inledning

—Jag tror att en av huvudanledningarna [att man ldmnar kyrkan] 4r att
undervisningen ofta idr sa radikal. Det funkar tills man 4r 20 ar, men
sen hinner livet i kapp och man inser att undervisningen inte haller.
(Alexandra, 26 ar.)

Ovanstaende citat fran ”Alexandra” dterfinns i tidningen Dagens artikelserie
"Den stora kyrkflykten” fran ar 2009. Manga andra synpunkter och
funderingar kommer fram i de intressanta samtal som redovisas i artiklarna.
Joakim Lundkvist, ordférande i Ny Generation?”’, menar att det inte finns
en ensam orsak till att ungdomar limnar kyrkan — ”det 4r en hel skog
724 sdger han. Det har férmodligen ritt i och det dr dirfor
uppseendevickande att det knappast finns ndgon forskning alls i Sverige

av variabler

kring ungdomars flykt frén kyrkan. Situationen, som 4dr bekymmersam for
de kristna samfunden, skulle kunnat belysas och bittre forstds genom till
exempel religionssociologiska forskningsinsatser. Men detta har inte skett.

Det hidr avsnittet av arbetet med vad som ir pentekostal barn- och
familjeteologi kommer att handla om ungdomars val att limna kyrkan.
Syftet dr inte att kartldgga "hela skogen av variabler” men att férsoka fdsta
uppmirksamheten pd en mycket férsummad fraga.

243 Ny Generation ir en svensk allkristen ungdomsorganisation.

244 Tidningen Dagen, 2009 01 29-30.
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Det dr svart att fa tag pa rikstdckande statistik som visar forindringar
nir det giller antalet ungdomar i kyrkorna. Dirfér far en enkel enkit (bil
1), som besvarats av 49 pingstforsamlingar, ett exempel fran en enskild
forsamling inom Pingstrorelsen, samt statistik frin pingstférsamlingarna
i Jonkopings lin fran 1980- och forsta delen av 1990-talet illustrera
situationen. Orsakerna till att unga limnar sina férsamlingar kommer
dven att belysas genom exempel fran en amerikansk undersékning, fran ex-
kristna ungdomars vittnesbord och fran en uppsats i religionsvetenskap.

Hur omfattande dr ungdomars flykt fran pingstférsamlingarna?

Kanske limnar mer 4n hilften av alla barn som vixer upp i kristna
familjer kyrkan och i manga fall ocksd Gud.**

Utifrdn forsamlingarnas medlemsférteckningar gir det att se hur méinga
unga minniskor 1 viss alder som har begirt uttride utan att flytta till
annan forsamling. En sddan statistik skulle vara enkel att sammanstilla
och skulle kunna ge ett visst matt pd en del av ungdomars flykt frin
pingstférsamlingarna. Men en del av de ungdomar som slutat att vara aktiva
i kyrkan och som eventuellt upphort att vara troende kan fortfarande vara
medlemmar i forsamlingarna. Den delen av ungdomars forsamlingsflykt
kan man inte mita med mindre 4n att man undersSker situationen via
enkiter eller genomfor en mingd intervjuer.

Situationen i USA

I en artikel i Christianity Today skriver Drew Dyck om unga minniskor
som limnar kyrkan. En studie gjord av American Religious Identification
Survey (ARIS) fran 2009 visar att andelen amerikaner som siger sig vara
icke-religiosa nistan har fordubblats inom tvd artionden. Trenden ir
inte kopplad till ndgon speciell region men giller i hdg grad den yngre
generationen. Hela 22 % av unga minniskor mellan 18 och 29 ar siger sig
vara icke-religidsa. Ar 1990 var motsvarande andel 11 %.
Enligtenundersokning gjordavRainer Researchlimnarupptill70%unga
medlemmar sina férsamlingar nir de 4r 18-22 ar. Forskningsorganisationen
Barna Group uppskattar att 80 % av dem som vuxit upp i kyrkan kommer
att ha ldmnat sitt engagemang nir de dr 29 ar. I boken unChristian av David
Kinnaman, menar forfattaren att en stor majoritet av alla som finns utanfér

245 Svensson & Stjernberg, 2010, s 8.
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den kristna tron i USA, speciellt i den unga generationen, 4r sidana som
limnat kyrkan (dechurched individuals). Hela 65 % av alla unga amerikaner
sdger sig ha overlatit sig till Kristus vid nagot tillfdlle i sina liv. Kinnaman
bygger sina slutsatser pa tusentals intervjuer med unga vuxna. Han siger
att “most unbelieving outsiders are old friends, yesterday’s worshipers, children
who once prayed to Jesus” (‘de flesta otroende utomstdende 4r gamla vinner,
girdagens kyrkobesdkare, barn som en ging bad till Jesus’).

Det finns, enligt artikeln, nagra forskare som vill tona ner ungdomars
flykt fran kyrkan. De menar att unga i varje generation drar sig undan
forsamlingen men att de atervinder nir de gift sig och fatt barn. Drew
Dyck anfér foljande invindningar mot denna fromma férhoppning: (1)
Ungdomar limnar kyrkan i en snabbare takt nu in tidigare. (2) Argumentet
att det 4r en fas i livet att tillfilligt limna kyrkan haller inte. De sociala
forindringarna — karridr, giftermal, fordldraskap — sker senare nu 4n forr.
Det 4r mindre troligt att ndgon som varit borta fran kyrkan i kanske mer 4n
tio ar kommer tillbaka. (3) Forr hade manga kvar sin judisk-kristna kultur
trots att man for en tid vdnde sig mot kyrkan. Dragningskraften tillbaka
till tron har blivit svagare eller helt férsvunnit f6r dem som vuxit upp i det

pluralistiska, post-kristna Amerika.?*

Situationen 1 Sverige

Aven om kyrkaniUSA har sd mycket storre inflytande i samhillet 4n kyrkan
har i Sverige finns det 4ndéd paralleller till den kyrkflykt bland ungdomar
1 Sverige som vi vet om, men som dnnu inte kartlagts eller utforskats. Har
foljer nagra fa exempel pé situationen i svenska forsamlingar.

Enkdtsvar

En enkidt med fragor om antalet unga 6kat, minskat eller var lika ménga i
forsamlingen 2010 jamfort med tio dr tidigare, och om hur man bearbetade
ungdomsfragorna, sindes ut till alla pingstférsamlingar i Sverige (bil 1).
Endast 10 % av forsamlingarna svarade.”” Av svaren framgar att 46 % av
de pingstforsamlingar som deltog i enkiten har firre medlemmar upp till
20 ar nu 4n for 10 dr sedan, 28 % har ungefir lika manga och 26 % har fler.
Tva forsamlingar har svarat att de inte vet och en har inte svarat pa fragan.

246 Christianity Today. Artikel nov 2010.

247 Den laga svarsfrekvensen kan delvis bero pa att utskicket fran Pingst FFS forsenades
med ca 2 veckor.
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Bland dem som svarade har 45 % firre 4n 100 medlemmar, 38 % har
100-499 medlemmar och 17 % har 500 eller fler medlemmar. Det 4r nagot
storre andel bland forsamlingarna med firre medlemmar 4n 100, 4n bland
de storre forsamlingarna, som har fitt fler unga medlemmar. I 74 % av
forsamlingarna har alltsa ungdomar upp till 20 4r blivit firre eller 4r lika
manga som for tio ar sedan. Dessa siffror visar endast fordndringar i antalet
ungdomar i medlemsmatrikeln och siger inget om hur manga som deltar i
forsamlingens gemenskap och verksambhet.

Filadelfiaforsamlingen i Sollentuna

Vid utgangen av 2010 hade Filadelfiaforsamlingen i Sollentuna 623
medlemmar. Av dessa var 23 (ca 4 %) upp t o m 20 ar och 55 (ca 9 %) upp
t o m 25 ar gamla. Medlemsantalet har legat mellan 613 och 668 fran éar
1990. I forsamlingens barn- och ungdomsverksamhet finns 367 deltagare,
medlemmar och icke-medlemmar, upp t o m 20 ar.

Det har inte varit nigon ungdomsflykt frin férsamlingen de senaste
tvd decennierna om man utgdr frin forsamlingsmatrikeln. Aren 1991-2010
begirde 4 personer i aldrarna upp till och med 20 ar uttride ur férsamlingen
utan att begira flyttningsbetyg till en annan kristen kyrka. Férsamlingen
har en mycket omfattande barn- och ungdomsverksamhet dér en stor del av
deltagarna kommer fréin icke-férsamlingsanslutna.

Det gir naturligtvis inte att veta i vilken man denna f6rsamling
representerar Pingstrorelsen i stort nér det giller ungdomars medlemskap
och engagemang.

Pingstforsamlingar i Jonkopings lin under 1980- och 1990-talet

Curt Karlsson och Samuel Skoog presenterade dr 1996 en statistik 6ver
numerira férindringar i pingstférsamlingarna i Jonkodpings ldn ("F-l4n”).%#®
I statistiken har man ritat in trendkurvor f6r det totala medlemsantalet
och hur antalet medlemmar i aldern 7-25 ar har férdndrats under 1980-
och 1990-talen. Mellan aren 1981 och 1996 minskade antalet medlemmar
1 pingstférsamlingarna i Jonk&pings ldn med ca 4 %. Under samma tid

248 Undersokningen redovisar trendkurvor for férindringar i medlemsantalet och i antalet
medlemmar mellan 7 och 25 ar i tre olika férsamlingsstorlekar: 1. Férsamlingar med under
100 medlemmar, 2: férsamlingar med 100 till 250 medlemmar och férsamlingar med 6ver
250 medlemmar. Totalt undersoktes 19 av de 49 pingstférsamlingar som dd fanns i F-ldn.
Undersdkningen redovisar ocksa statistik for fordndringarna av det totala antalet medlemmar
och det totala antalet medlemmar mellan 7 och 25 ér i F-lins alla pingstférsamlingar.
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minskade antalet medlemmar i dldern 7-25 ar med ca 20 %.%¥

Enligt denna statistik har minskningen av unga medlemmarna varit
mycket storre 4n den totala minskningen. Ungdomsflykten kan ocksé vara
en ungdomsflytt. Vivet inget om de som limnat férsamlingarna har anslutit
sig till andra férsamlingar eller inte. Siffrorna visar trenden under 1980-talet
och forsta delen av 1990-talet i pingstférsamlingarna i Jonkdpings ldn. Hur
forhallandena var i 6vriga Sverige vid denna tid eller hur det 4r idag vet vi
inte.

Kunskapen fran undersdkningar om ungdomars flykt fran kyrkan i
USA kan inte jimforas med situationen i pingstférsamlingarna i Sverige.
Den statistik man skulle kunna fa fram fran svenska pingstférsamlingars
matriklar visar, som redan péapekats, enbart hur manga som begirt uttride
ur férsamlingen utan att ha anslutit sig till annan férsamling. Vi vet
inget om hur ménga som dragit sig ur forsamlingsengagemanget — slutat
komma till gudstjdnster och andra samlingar — utan att formellt ha limnat
forsamlingen. Siffrorna i de amerikanska undersdkningarna bygger pé
intervjuer av tusentals ungdomar om deras engagemang i kyrkan och inte
om deras registrerade medlemskap. Sddana undersdkningar kan naturligtvis
genomforas ocksa i den svenska Pingstrorelsen. Det skulle bidra till att gora
bilden av ungdomars engagemang i och eventuella flykt fran f6rsamlingarna
tydlig.

Varf6r limnar unga ménniskor pingstférsamlingarna?

For att soka svar pa fragan om varfér unga limnar sina férsamlingar méste
vi ocksa reflektera 6ver hur de kommit in i det kyrkliga sammanhang de
lever eller levt i. Vad ligger bakom att de blivit férsamlingsmedlemmar och
engagerat sig pa olika sitt i gemenskapen och verksamheten? Viktiga orsaker
som for fram till dop och medlemskap 4r den religidsa socialisationen,
relationer 1 forsamlingen, personliga reflexioner, erfarenheter och
upplevelser.

Den religiosa socialisationen

Manga som 4r med i pingstférsamlingarnas gemenskap och verksamhet ir
socialiserade in sin religiosa miljo. Detta utesluter naturligtvis inte att de
under sin barn- och ungdomstid ocksé utifrin egna reflektioner och val
blivit och forblivit férsamlingsmedlemmar.

249 Skoog & Karlsson, 1997, s 56.
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Vivetfranandraundersokningar att konservativa kristnasamfund lyckas
bittre med den religitsa socialisationen 4n de liberala och "medlemmarnas
barn i de konservativa samfunden stannar kvar inom samfundet i stdrre ut-
strackning 4n vad medlemmarnas barn inom de liberala samfunden gér”.%°

I Pingstrérelsen och Orebromissionen (nu Evangeliska Frikyrkan)
uppgav 85 % av medlemmarna att deras barn i aldrarna 6-18 ar deltog i
forsamlingens barn- och ungdomsverksamhet. Motsvarande andel i Svenska
Baptistsamfundet och Metodistkyrkan var ca 50 %.”' Det dr alltsd en
betydligt storre andel av férsamlingsmedlemmarnas barn i aldern upp till
18 ar som ir aktiva i de mer konservativa samfundens férsamlingar 4n i de
liberala. Detta tycks bekrifta pastdendet att den religidsa socialisationen
lyckas bittre i de konservativa samfunden. Hur det senare i livet forhaller
sig med engagemang och medlemskap for dessa religiost socialiserade barn
och ungdomar vet man inget sdkert om.

”Man hade planterat Gud som ett trdd i mitt liv, men hur jag dn hogg
ner det fanns rotterna kvar”??, skriver Mauritz Edstrom i boken I min faders
bus dir han beridttar om sin barndom och hur han i ungdomen forsckte
gora sig kvitt en gudsbild som han inte orkade med. Trots erfarenheter av
dop och andedop var han inte motiverad att vara kvar i férsamlingen nir
han kom upp i 6vre tonaren. Men den religitsa socialisationen sitter djupa
spar och idr svér att frigbra sig fran dven om man limnar sin férsamling.
Den virldsbild man internaliserat i sin barndom, utan att kunna virja sig,
via fordldrar och andra viktiga personer, det man sett, hort och erfarit som
sjdlvklarheter skapar en identifikation med det sammanhang man vixer upp
i, inte bara med forildrar och andra fostrare men ocksd med den religitsa
miljo som dessa representerar.

Utifran vardagserfarenheterna i barndomen, dir signifikanta personer
fostrar och undervisar barnet, abstraheras dessa konkreta personers virlds-
bild, livsiskadning, attityder och virderingar, och den ”generaliserade
andre” formas inom barnet. "Att detta begrepp bildas i medvetandet betyder
att individen nu inte bara identifierar sig med konkreta andra utan med en
allminhet av andra, det vill siga med ett samhille”.” Den internalisering av
verkligheten som sker i en varm, innerlig och kanske stringt religits familj

250 Gustavsson, 2003 (1997), s. 75-76.

251 Ibid. Det framgiér inte vilket dr mitningarna gjorts.
252 Edstréom 1984, s 320.

253 Berger & Luckman, 1979, s 156).
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och férsamling kan bli starkare och mer priglande 4n internaliseringen av
samhillet i allmdnhet.

I det starkt religiosa sammanhanget 4r det inte bara de signifikanta andra
som formedlar verkligheten genom sina ”glaségon”. Den verklighet som
overfors legitimeras ytterst av Gud genom bibelundervisning, béner och
tydliga attityder, vdrderingar och normer. F6r Mauritz Edstroms del blev
internaliseringen av den religidsa verkligheten sa kraftig att han, trots sina
forsok att hugga ned "tridet Gud”, i mycket mogen alder méste erkdnna att
han misslyckats. Rétterna fanns kvar.

Det finns forsamlingsmedlemmar som inte har vuxit upp i hem dir de
péverkats till kristen tro och férsamlingsmedlemskap. De har sjilva, ofta 1
unga dr, pa olika sitt kommit fram till en personlig tro och valt att ansluta
sig till gemenskapen i en forsamling. Dessa har i olika grad, beroende av
vilken bakgrund de har, genomgatt en religi6s resocialisation som gjort att
de kunnat finna sig tillrdtta med den virldsbild, den livsstil och de attityder
och virderingar som de mott i sin nya tro och férsamlingsgemenskap.
Om de blev troende kristna i sin barndom eller tidiga ungdom i4r det
mojligt att ocksa en del av dem limnar forsamlingen nir de blir dldre. De
tidigt religiost socialiserade och de som resocialiserats till kristen tro och
gemenskap delar behovet av att de egna reflexionerna, erfarenheterna och
upplevelserna forstirker socialisationen eller resocialisationen for att tron
och tillhdrigheten till f6rsamlingen ska kunna vidmakthallas och utvecklas.

Relationernas betydelse

Bade de som vuxit upp i en religids miljo, som fort dem in i forsamlings-
gemenskap och personlig tro, och barn och ungdomar som blivit troende
och forsamlingsengagerade utan siadan uppvixtmiljé har en viktig sak
gemensamt. De dr beroende av nira och starka relationer till bade vuxna
och jamndriga f6r att tron och tillhdrigheten till férsamlingsgemenskapen
ska kunna utvecklas och vixa sig stark.

Kirleksfulla relationer 4r ett av de atta kvalitativa sirdrag som enligt
NFU, Naturlig forsamlingsutveckling,”* medverkar till att en kristen
forsamling utvecklas och vixer kvalitativt och numerrt. Man menar, utifran
undersdkningar av tiotusentals férsamlingar i ménga olika kyrkosamfund

254 NFU, Naturlig férsamlingsutveckling, har undersokt tiotusentals kristna férsamlingar
over hela virlden for att forsoka utréna vilka faktorer som 4r viktigast for att en forsamling
ska utvecklas pa ett positivt sitt. Se NFU:s hemsida www.forsamlingsutveckling.se

133



i en mingd linder, att det gar att mita graden av kirleksfulla relationer i
en forsamling. Mitningen sker genom ett fragebatteri ddr man bl. a. fragar
“hur mycket tid férsamlingsmedlemmar spenderar med varandra utanfor
forsamlingsarrangerade samlingar”. Det finns tolv variabler i mitningen av
kirleksfulla relationer, t ex hur ofta man bjuder hem varandra, hur mycket
man skrattar i foérsamlingen och hur generés man 4r med komplimanger.
S hir kommenteras det kvalitativa sirdraget “kirleksfulla relationer”:
?Ofbrfalskad, praktisk kirlek har en inbyggd gudomlig dragningskraft som
dr langt mer effektiv 4n olika evangelisationsprogram... Ménniskor vill inte
hora oss tala om kirlek, de vill uppleva den kristna kirleken i praktiken”.”

Det idr svart f6r minniskor och speciellt f6r ménga unga att stanna
kvar om de inte upplever kirleksfulla relationer i sin forsamling. NFU:s
metoder att mita kirleksfulla relationer har mahinda inte utvirderats pa ett
vetenskapligt sdtt men att individers upplevda kirlek kan mitas torde vara
sikert.

Personliga reflexioner, erfarenheter, upplevelser och val

Man kan som ung minniska bli kvar i den foérsamlingsgemenskap man
socialiserats in i, till exempel av rent sociala orsaker. Man har dir sin familj,
sina vidnner, sina vanor och mycket annat som upplevs som virdefullt. Men
det finns ménga som utdver att ha blivit socialiserade in i férsamlingen
ocksa utifran egna studier, reflexioner, erfarenheter och upplevelser har valt
den tillhorighet, gemenskap och livsstil och de virderingar och attityder
som forsamlingen star for.

Det dr rimligt att tro att dir egna reflexioner, erfarenheter och upp-
levelser inte bekriftar den religidsa socialisation man “utsatts” f6r blir det
till slut svart eller omoijligt att vara kvar i det religidsa sammanhang man
drvt av sina fordldrar eller resocialiserats till som barn eller ung.

Vilka orsaker anger ungdomarna sjdlva till sitt beslut att limna
forsamlingsgemenskapen

Det finns sikert en hel del kunskap hos férsamlingspastorer och andra sjila-
vardare om varfor minniskor viljer att limna kyrkan. En del sidan kun-
skap 4r bunden av tystnadsplikten. Nagon stérre undersékning som skulle
kunna visa varfér unga minniskor beslutar sig for att limna forsamlings-
tillhorigheten finns inte att tillga. Hir foljer ndgra exempel pé orsaker fran

255 Schwarz, 2000 (1996), s 36.
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olika hall.

Situationen i USA

I den artikel fran Christianity Today som refererats till ovan finns ocksé
funderingar kring varfor unga minniskor limnar kyrkan. Ar det helt
enkelt s som artikelforfattarens forildrar skulle ha sagt: ” They changed their
creeds to match their deeds?” ('De forindrade sin tro sa att den skulle passa
med deras girningar’). Eller 4r det mer komplicerat 4n sa? Hir foljer ndgra
exempel pd vad amerikanska ex-kristna ungdomar sjilva angivit som skil
for sortin ur férsamlingen.

"Den kristna tron kommer intellektuellt till korta.”
”Har blivit antastad som barn av férsamlingsmedlemmar.”

"Har ldmnat for att ansluta till ndgon alternativ andlighet.”

"Det berodde mer pa sidant som hinde inom férsamlingen 4n
utanfor.”
e 7"Har moétt en ytlig form av kristendom som vaccinerat mot

autentisk tro.”?®

Vittnesbord av svenska unga mdnniskor som bar limnat sin
forsamlingstillborighet

De forsta exemplen 4r himtade fran hemsidan "Exkristen” vars syfte, enligt
egen utsago, dr att: "Vara en motesplats for midnniskor som ldmnat sin tro
och som inte lingre kan eller vill s6ka svaret pa livets fragor i religionen.
Vara en motesplats for livsaskddningsfragor. Vara en inspiratér och for-
svarare for reflektion och kritiskt tinkande”. Bland manga vittnesbdrd har
jag valt ut dem som i4r skrivna av unga minniskor som varit medlemmar i
pingstforsamlingar eller i ndgot fall annan karismatisk forsamling.

Emma skriver att hon vuxit upp i olika pingstférsamlingar i Sméland
och att hon upplevde dem som ”sekteristiska”. "Det gillde som barn att
bekrifta sina forildrar och sin férsamling pa bekostnad av att fa hitta sig
sjdlv 1 stillet”. I sitt langa vittnesbord skriver hon bl. a. att "frikyrkorna
representerar en liten virld ddr alla ska tycka och tinka pa samma sitt”.
Hon berittar att hon blev dopt som niodring och andedopt pa ett liger dé
hon var elva ar. Hon skriver att hon "fick en kick” och kinde sig "urstolt”

256 Christianity Today, artikel i nov 2010.
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over det hon upplevt.
Emma tycks ha limnat f6rsamlingen dérfor att hon upplevde miljon for
trang och tyckte att hennes personliga utveckling hammades.

Lisa vixte upp i en karismatisk kristen miljé som hon beskriver sa hir:

”Jag dr uppvuxen i en familj ddr det inte fanns plats f6r annat 4n
predikan, tungomdl och helvetesskildringar... Mina f6rildrar tog oss
inte till doktorn om vi var sjuka utan tog hem en handpaliggare. Jag
borjade hdrma deras tungomal for att fa uppskattning ... jag tyckte alltid
att det kindes fel, jag trodde aldrig pé det, jag ville bara att mamma och
pappa skulle dlska mig. Men dom #lskade jesus och tillhérde honom.
Nir jag var runt 12-13 slutade jag att imitera, och tro. Min far stotte
bort mig nir jag sa att jag inte trodde lingre. Han idlskade inte mig. Efter
det borjade han att psykiskt misshandla mig, han sig mig som jivulens
redskap. och dé forstod jag hur skevt allt var pa riktigt. Efter mycket
jobb kinner jag mig dnda ganska lycklig idag. Jag far fortfarande ont i
magen nir minniskor pratar om religion och nir jag stoter pé fanatiska
kristna kdnner jag en otrolig frustration. Jag hoppas att jag ndgon gang
kommer att férsta och forlata”.

I Lisas fall verkar det vara den miljo som hon upplevde som fanatisk som
drev henne bort fran det kristna sammanhanget.

Markus berittar att hans slikt 4r pingstvdnner och att han sjilv nér han var
tolv ar var "brinnande och extrem” i sin tro. Han bad en timma fére skolan,
trots att hans mor férmanade honom att sova ut pa morgonen, och lirde
sig bibelord och hela kapitel utantill. Han bar tréjor och klistermirken
med budskap om Jesus, fastade och talade tungomal. I gymnasiet startade
han kristna skolgrupper och planerade att bli pastor eller missiondr. Under
tredje aret pd gymnasiet kom han in i en troskris. Da s6kte han hjilp hos
kristna ledare och fick ménga olika forklaringar pa det han upplevde —
7andlig vixtverk... du har demoner i dig... du har inte demoner i dig... Gud
fostrar dig... en attack fran djivulen...”

Efter en tid bodrjade han umgéds med en "varmt kristen person som
var mycket sjuk”. Denne lirde honom att det var okej att ifragasitta sin
tro och att lisa om andra religioner. Hans vin dog. Han berittar att han
mitt i detta fick en son som hade ett allvarligt hjirtfel. "Jesus kanske r en
kirleksfull gud, men han verkar inte vara kapabel att rycka in”, tinkte han.
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Han skriver: ”En stor orsak till att jag limnade tron var teodicéproblemet
som jag sjalv hade mott”.

Markus bérjar som “brinnande och extrem” i sin tro och ger till slut
upp nir han inte kan fa det att ga ihop med den verklighet han upplever.

Mikael vixte upp i en kristen familj och gick 8 4r i en kristen friskola. S&
hir beskriver han sin religiositet:

Jag levde for min tro, jag kunde do for den. Jag lyssnade bara pa
kristen musik. Jag upplevde flera under (helanden). Upplevde manga
starka Gudsupplevelser. Blev "hdg” av att lyssna pa lovsing (kristen
tillbedjansmusik). Var bokstavstroende — ”Bibeln ir Guds ofelbara
Ord!” Forkastade homosexualitet och homosexuella (trots att jag sjilv
var och dr bdg). Forkastade alkohol — var helnykterist. ”Alkohol
forstor samhillet!” Om jag var straight skulle jag aldrig ha haft sex med
en tjej fore dktenskapet. Nu nir jag var bog s kunde jag inte ens tinka
pé att ha sex. Hela min pubertet var smutsig, syndig, dcklig. Jag lovade
mig sjdlv att jag hellre skulle d6 4n komma ut nir jag var ungefir 13-14
ar... Det hidr med en radikal kristen tro tilltalade mig rejilt.

Mikael beridttar vidare om att han vagade "komma ut” nir han var 18 ar och
att ”da startade en process for frigorelse...” Han kom sd smaningom fram
till att Gud inte finns och sdger att han ”dr lyckligare nu 4n nagonsin”

Niclas forildrar 4r inte troende. Han blev sjilv kristen nir han var sexton
ar och besokte USA pa sommaren. Nir han kom hem tog han kontakt med
kristna i skolan och bérjade ga i olika kyrkor. Efter nagra manader lit han
dopa sig 1 Pingstkyrkan. Han tyckte att den "verkade mest hingiven av
férsamlingarna”.

Niclas blev en mycket engagerad férsamlingsmedlem — vittnade om
sin tro, ordnade béneméten, provade pa pastorsjobbet och talade i tungor.
Han reflekterar 6ver den trosvisshet han upplevde och kommer fram till
att den var 71 h6g grad en foljd av subjektiva, emotionella upplevelser, som
tolkades som indikationer pa gudomlig nirvaro.”

Vetskapen om att han var homosexuell, som han hade fortringt,
utmanade sd smaningom hans trosvisshet han uppfattade det som "of6renligt
med ett kristet liv att bejaka sddana kinslor”. Under dnnu en USA-vistelse
liste han en bok, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality av John
Boswell. Den fick honom att "inse att bokstavstolkningar av bibeln helt
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enkelt ofta inte 4r hallbara”. Den insikten, berittar han, ”ledde sedan till
en intellektuell process (helt olik den process som ledde till att jag en gang
blev kristen, som var icke-intellektuell till sin karaktir och som byggde pé
en o6nskan att den kristne guden skulle existera)”. Han bérjade ocksa lisa
religionsfilosofisk litteratur och kom fram till att hans ”kristna tro var ett
luftslott”.

Niclas limnade sin forsamling efter tolv ar som pingstvdn men ser inte
tillbaka pé sin tid som kristen med bitterhet. Han skriver att han "umgicks
med ménga mycket fina och 4rliga minniskor”, och att han kinde sig "ofta
¢glad och trygg”. Till slut upplevde han sig tvungen att erkdnna att det inte
fanns nagot tungt skil” att tro pa Gud.

Nir Nicklas borjade bearbeta sin tro intellektuellt och filosofiskt sa holl

den inte.?’

Tre exempel fran en uppsats i religionsvetenskap

I en C-uppsats vid Hogskolan i Givle moter vi fyra unga kvinnor som
berdttar om varf6r de limnat den férsamling de socialiserats in 1 — Annika,
Pernilla, Anna och Karin, alla mellan 23 och 27 ér vid intervjutillfillena.

Hur borjade den process som ledde till att de ldmnade?

Annika berittar att hennes vig bort frin kyrkan borjade ”i den rebelliska
tondrstiden” och menar att uppbrottet var ett sitt att "hitta sig sjilv och
sina egna virderingar”. Pernilla kinde att hon ”inte passade in i mallen”
i kyrkan. Efter en tid som pa négot vis radikalt troende och under andra
aret pa en bibelskola blev hon "mitt och 6vergodd pa det andliga”. I
gymnasiealdern borjade Anna tycka att 71 kyrkan var formen viktigare
4n personen och om man avvek sd var man en simre kristen helt enkelt”.
I fjorton-femtonarsildern upplevde Karin att hon betraktades som
jattekonstig och blev férebradd om hon ”sa ndgot som inte var riktigt
accepterat”. I nittonarsaldern limnade hon férsamlingen genom att hon
flyttade till annan ort. ”Jag kinde att jag inte kunde leva eller bygga en hel
livsuppfattning pa att man ska kdnna hela tiden.”

I konflikt med forsamlingens virderingar
”Jag tycker att det var mycket krav pa en om man skulle vara kristen”,
siger Annika. Hon kunde inte sta f6r de virderingar som forildrarna och

257 Exkristen. www.exkristen.se.
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forsamlingen féresprakade men tilldgger att detta naturligtvis inte gillde alla
virderingar. Hon tyckte att man gick i kyrkan "for att visa utat att man var
en’lycklig kristen familj’”. Som tondring var det otroligt viktigt for Pernilla
att "inte ha sex fore dktenskapet” och ”inte dricka vin eller alkohol”. Hon

»”

ifragasatte de virderingarna och kom fram till att det ”centrala 4r vem Gud
egentligen dr”. I férsamlingen upplevde hon att alla stoptes i samma form
och att hon "kdmpade hela tiden f6r att passa in i formen”.

Ocksa Anna vinde sig emot forsamlingens virderingar. Hon anser "att
kyrkan ir lite mer forlegad” och att det dr "lite for mycket skygglappar”
nir det giller synen pd sambo och sex fore dktenskapet. Karin kunde
inte identifiera sig med ”att man maste s6ka tron pa ett visst sitt”. Hon
blev ”fruktansvirt upprord” 6ver forsamlingens “tro pa att man har hela
sanningen”. Hon vinder sig mot att pastorn “uttalat sig fruktansvirt
negativt om homosexuella” och sagt att "de inte 4r vilkomna till kyrkan”.

Gudsbild och gudsrelation

”Jag trodde pa Gud dérfor att mina f6rildrar var kristna. Det blir sa ndr man
lever i ett kristet hem, att allt 4r s sjdlvklart.” Sa resonerar Annika. Som
barn hade hon ingen personlig relation till Gud. "Det som jag kinner idag
kinns mer dkta”, siger hon. Pernilla sidger att hennes barndoms relation till
Gud handlade vildigt mycket om "bevara, beskydda och vilsigna. Det gick
ut pd att man skulle vara skonad”. Nir hon blev dldre insag hon att det inte
var sa att kristna blev skonade. Det var en smirtsam insikt. Hennes tro och
forhéllande till Gud har f6rindrats. I dag tinker hon att hon kan fé styrka
fran Gud att klara av det som hinder.

Anna berittar att hon alltid kint sig trygg i forsamlingsmiljon. Hon
lirde sig mycket om Gud i séndagsskolan men ”lirde inte kinna honom
personligen”. Forst som vuxen och nir hon inte lingre var aktiv i kyrkan
har hon "métt Gud och fatt ett personligt gensvar. Nu dr det jag och Gud
och inte forsamlingen och Gud. Det ir jag och Gud i min gudsrelation”.
Karin siger att hon varit med i kyrkan sedan hon var liten och ”varit med
pé allt som gar att vara med pa”. Hon kommer inte ihdg sa mycket av sin
barndom i kyrkan.

Ldmna forsamlingen eller vara kvar i matrikeln

Annika ville inte sara sina fordldrar genom att gd ur forsamlingen men
samtidigt ville hon vara drlig mot sig sjilv. For att vara irlig blev hon
”tvungen att sira dem”. Hon blev besviken pa att de visade att de blev sarade.
”Jag ville bara att de skulle forstd mig”, berdttar hon. ”Rent kdnslomissigt
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ir jag inte medlem 1 kyrkan men jag star med i matrikeln”, sdger Pernilla.
Hon hittar ingen annan férsamling att gd med i. Hon vill inte att man ska
. Anna sdger att
hon ”aldrig varit en rebell”. Hon férsdker skona sina foérdldrar genom att

”starta nagon slags bonekampanj for *Pernilla avfillingen’”

inte beritta vad hon gjort, t ex att hon varit ute pad krogen, ”saker som
de 4nda inte velat hora”. Karin siger: "Jag har inte valt att stanna kvar i
kyrkan. Jag har bara valt att inte vilja”. Hon vet att férdldrarna skulle tycka
att det var jobbigt om hon skulle limna f6rsamlingen och dr osiker pa hur
hon ska ga vidare.”®

Peter — som ldmnade forsamlingen i 6vre tondren

Peter, ett fingerat namn fér en person som limnat sin barndoms och
ungdoms férsamling i &vre tonaren, fick tillfille att svara pé fragor under
rubriken: "Tillbakablick pa medlemskapet i en pingstférsamling”. Hir
foljer fragorna och svaren.

Stig: —Vilken var den frimsta orsaken till att du valde att limna
forsamlingen?

Peter: -Jag borjade mer och mer tvivla pa budskapen som férmedlades i
férsamlingen. I borjan handlade det mest om kinslan av att som kristna
(pingstvinner) var forsamlingen utvald av gud och moraliskt &verligsna
alla andra (icke-kristna och kanske ocksa icke-pingstvinner). Jag menar
ocksa att det i férsamlingen formedlades en skev virldsbild. En virld
som dr uppdelad i en moraliskt 6verldgsen virld och en syndig virld.
Senare borjade jag ocksa tvivla pa kristendomen som religion och till
sist pa gud.

Stig: ~-Hur upplevde du ditt deltagande i sondagsskolan?

Peter: -Har inte nagra speciella minnen.

Stig: ~-Ungdomsverksamheten?

Peter: —Det var i denna alder som jag mer eller mindre 6vergivit den
kristna tron. Jag var mest med pa motena f6r att det "kridvdes” hemifran.
Moétena gav mig ingen som helst intellektuell stimulans och jag ville
helst att det var dver sa att jag kunde umgas med mina riktiga vinner.
Dvs vinner som inte var medlemmar i férsamlingen. Undervisningen
bekriftade varje gang min slutsats om att jag inte lingre kunde tro pa
den kristna tro som férmedlades i pingstkyrkan. Vissa ginger kunde jag

258 Eugénzon, 1998, s 15-23.
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bli provocerad av vissa, vildigt underliga, dsikter som fordes fram.

Stig: ~-Gudstjdnsterna?

Peter: —-Som barn var métena ofta relativt intressanta. Det var alltid
roligt att hora dldre som talade i tungor och faktiskt givande att se att
det uppenbarligen finns minniskor som har en djup tro.

Stig: ~Och den mer informella férsamlingsgemenskapen — typ fester,
familjetriffar...?

Peter: -Umginget var mer avslappnat och inte sa fokuserat pa tro vid
dessa tillfdllen. Som barn var det oftast roligt att fa triffa andra barn
och leka. Som ildre ville jag helst umgas med mina vinner som inte var
férsamlingsmedlemmar.

Stig: ~-Hur upplevde du dé eller ser nu pa undervisningen i barn- och
ungdomsgrupperna?

Peter: —Jag sdg det hela som en del av en slags indoktrinering. Helt
befriad fran diskussion och ifragasittande.

Stig: -Hade du négra upplevelser eller erfarenheter som du betraktar
eller betraktade som viktiga under din tid i f6rsamlingen?

Peter: -Ja, fran de olika ungdomsliger som anordnades av férsamlingen.
Jag uppfattade att det fanns ett obehagligt andligt tryck frén en del av
lagerledarna. Ett exempel var bonesessioner ddr barn skulle be tills de
bérjade tala i tungor. En form av manipulering, enligt mig. Jag tror att, i
efterhand, att det var sddana situationer som fick mig att borja pé allvar
att tvivla pa den kristna tron.

Stig: —Svara girna om det var nagon skillnad pa hur du upplevde ditt
deltagande i férsamlingen beroende pa vilken édlder du var i — nir du
var t ex 10 4r och 15 ar.

Peter: -Som barn ville jag gdrna delta i foérsamlingen. Jag hade vinner
att leka med och jag hade dnnu inte borjat reflektera 6ver tro. Det var
1 viss man sjilvklart att vara kristen. Som ungdom deltog jag enbart for
att det forvintades av mig.

Stig: -Hur kindes det nir du vil hade tagit steget och limnat
forsamlingen?

Peter: —Jag kinde mig vildigt befriad.

Stig: ~-Hinder det att du saknar négot av det du hade i férsamlingen? I
sa fall vad?

Peter: -Nej

De ovanstaende fa exemplen kan naturligtvis inte siga nagot generellt om
varfor ungdomar viljer att limna tron och/eller sin férsamlingstillhérighet,
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men de ger indikationer pa hur de kan tinka.

Nir nadens ordning®’ brister

Vad idr det som gor att unga minniskor, som kanske borjat sitt engagemang
i en pingstférsamling med iver och hingivenhet, efter nagra ar viljer
att limna gemenskapen? Frigan stilldes till Nils-Eije Stivare, teol dr i
kyrkohistoria. Han menar att det beror pa att den nutida religidsa miljon
inte 4r sdrskilt bra pa att formedla djupa, livsavgérande upplevelse bortom
orden” och att det ”saknas utmaningar” fér ungdomarna i den teologi de
moter i forsamlingsmiljon.°

Utifran exemplen pa orsaker till att ungdomar limnar sina férsamlingar
kan man se att det i tondrstiden blir svért for vissa att halla ihop den teologi
man socialiserats in i — dess virldsbild, dess virderingar och attityder —
med den verklighet man tycker sig se i livet utanfor férsamlingen. Finns det
ett glapp mellan f6rsamlingarnas undervisning av de yngre barnen och dem
som kommit in i 6vre tonaren? Har femtonaringar och ildre ungdomar,
som Stivare uttrycker det, “ingenting nytt att himta i den pingstteologi
som framkommer i férsamlingsmiljon?”!

Barn och ungdomars trosutveckling

Undervisningen och den andliga vigledningen av ungdomar 4r avgdrande
for deras mojligheter att utveckla en trygg tro som vixer i takt med deras
intellektuella utveckling. Goran Bergstrand, prist och psykoterapeut, har i
sin bok Frdn naivitet till naivitet sokt beskriva religionspsykologen James
W Fowlers** modell for trosutveckling. Modellen talar om sju stadier:

259 Nadens ordning (ordo salutis) ir ett begrepp inom sjilavdrden som vill beskriva vad
som hinder i den minniska som tar emot det kristna budskapet och sedan utvecklas i
sin tro och gudsrelation. Henric Schartau (1757-1825), prist i Vistsverige, 4r kidnd for en
fromhetsriktning dir man f6érsokte moéta minniskor i forkunnelse och sjilavard utifran
det utvecklingsstadium individen befann sig pd. Ordningen har beskrivit pd olika sitt i
olika sammanhang. Ett sitt att beskriva de olika stadierna i nidens ordning 4r: kallelse,
upplysning, omvindelse, pdnyttfodelse, rittfirdiggorelse och férnyelse.

260 Stdvare, mejlkorrespondens 2011-11-10.
261 Meilkorrespondens 2011 11 10.

262 James W. Fowler 4r metodistprést och forskare. Bl. a. utifran Jean Piagets teorier om
minniskans kognitiva utvecklingsprocess har han forskat kring trons utveckling. Han har
redovisat sin forskning, som bygger pa en stor intervjuundersckning, i boken Stages of Faith,
1995 (1981).
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(1) Den forsta, grundliggande tron. (2) Den intuitiva, projektiva tron. (3)
Den mytiska, bokstavliga tron. (4) Den férenande, konventionella tron.
(5) Den egna, genomtinkta tron. (6) Den sammanbindande tron. (7) Den
allomfattande, totala tron.

Fowler anvinder begreppet tro i en allmin betydelse och talar inte bara
eller specifikt om kristen tro. Syftet med beskrivningen av trosutvecklingen
ir inte att sdga att de mer utvecklade trosstadierna ir bittre 4n de ”ldgre”
nivderna. Modellen ir till fér att gora trosutvecklingen mer askadlig.*’

Trosutvecklingen hos barn och ungdomar samspelar med deras kognitiva
utveckling. Minniskans utveckling 6verhuvudtaget sker i vixlingen mellan
balans och obalans. Nidr man moter nya situationer dir kunskapen och
erfarenheterna inte ricker till uppstar en obalans som kan bli en drivkraft
till vidare utveckling. Det dr viktigt att ungdomars upplevda obalans i
trosutvecklingen inte nonchaleras eller férandligas. Den maste tas pa allvar
for att de inte ska himmas och for att de inte ska uppleva sig tvungna att
limna tron och/eller férsamlingsgemenskapen.

Tankarna kring &6vergangen mellan stadium 4 och 5 i Fowlers
modell 4r intressanta nir det giller frdgan om varfér ungdomar limnar
Pingstrorelsens forsamlingar. De tidigare stadierna ir naturligtvis ocksé
viktiga f6r utvecklingen till de 6vre nivderna. "Den forsta, grundldggande
tron”, fore tvadrsaldern, skapar forutsittningar for trosutvecklingen genom
de goda kinslor av kirlek och tillit som finns i relation till forildrarna.
"Den intuitiva, projektiva tron,” som utvecklas i tiden fran det att barnet
lir sig tala och gé fram till skoladldern, saknar logik och domineras av
fantasin. I den fas som kallas "Den mytiska, bokstavliga tron”, fran sju- till
tolvarsaldern, har barnets tinkande utvecklats sd att det pa ett nytt sitt
intresserar sig for hur verkligheten 4r beskaffad. Det borjar kunna skilja péa
fantasi och verklighet och intresserar sig f6r vad som vad som ir ritt och fel.

I det stadium som Fowler kallar "Den férenande, konventionella tron”;
under tondrstiden, blir barnet mer och mer medvetet om att det finns
manga perspektiv pd verkligheten, ocksé pa trons verklighet. (Detta under
forutsittning att barnet har tillfdlle att m6ta kamrater och milj6er utan for
sin nirmaste virld). Man utvecklar ett nytt sjadlvmedvetande och lir sig att
prova sina egna uppfattningar om verkligheten. Fowler pekar pa faran i
detta stadium att man tar till sig andras "f6rvdntningar och virderingar pé
ett sa auktoritativt sitt, att det dventyrar ens egen mojlighet att utvecklas sa

263 Bergstrand 1990, s 10.
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att man kan tinka och handla pa ett sjilvstindigt sdtt.”*

Overgangen mellan de tva senast nimnda stadierna r viktig nir det giller
undervisningen i férsamlingen. Ungdomsledaren eller ungdomspastorn tar
vid efter sondagsskolldrarna eller ledarna f6r barngruppen. Hon eller han
kan odla ett kompisskap med barnen eller ungdomarna men upplevs dndé
som en stor auktoritet av den som i4ntligen fatt tilltrdde till tondrsginget.
Den gudsbild, de virderingar och de dogmer som han eller hon férmedlar
blir de sanningar (pé gott och ont) som tondringen lingtar efter i sitt sokande
efter balans i sin andliga och moraliska utveckling.

Om barnet fran sdndagsskolan méter en auktoritdir och onyanserad
undervisning och andlig vigledning i 6vergangen till ungdomstiden kan dess
utveckling till sjalvstindigt tinkande och behov av att fa stilla kritiska fragor
himmas. Om en auktoritir och tvirsiker teologi, trospraxis, virderings-
och attityduppsittning priglar den undervisning tonaringen moter i
forsamlingen och han eller hon av olika skil inte klarar av att bearbeta,
ifragasitta och sortera det som sigs och praktiseras kan den nddvindiga
overgangen till det femte stadiet, "Den egna, genomténkta tron”, bli svar.

Tondringen har blivit eller borjat bli vuxen; kanske flyttat hemifrdn och
kanske brutit upp frén forildrarnas auktoritet. Den kognitiva férmégan har
utvecklats och anvints till kritiskt tdinkande i den utbildning han eller hon
genomgar eller redan klarat av i den virld som finns utanfér férsamlingen.
Om det kristna sammanhang ungdomarna lever i inte tilliter kritiskt
tinkande men odlar en kultur dir alla f6rvintas tro och bete sig pd samma
sitt finns risken att de unga som 4r pa vig ini”Den egna, genomtinkta tron”
himmas i sin utveckling och kanske limnar sitt kyrkliga ssmmanhang.

Vad kan goras for att skapa forsamlingsmiljéer som blir
attraktiva fér ungdomar

”Kanske limnar mer 4n hilften av alla barn som vixer upp 1 kristna familjer
kyrkan och i méinga fall Gud”,*® befarar alltsa Alf B. Svensson och Cilla
Stjarnberg 1 sin bok Vdga visa vdigen till en tro som bdr. Boken vinder
sig till kristna fordldrar som vill férmedla sin tro till barnen. Den vill
uppmuntra forildrar att se och ta sitt ansvar f6r barnens andliga utveckling.
Den riktar sig ocksé till dem som arbetar med familjefrigor i de kristna
forsamlingarna. Tillkomsten av boken ir ett resultat av Pingst FES stora

264 Citerad i svensk dversittning i Bergstrand 1990, s 24-29.

265 Citatet har redan anvints en gang. Se not 3 ovan. Svensson & Stjernberg, 2010, s 8.
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satsning pa familjearbetet 77llsammans som Cilla Stjernberg leder och dir
Alf B. Svensson undervisar.

I boken pekar forfattarna pd hemmets betydelse nir det giller barns
moijligheter att ta emot och utvecklas i tron. "De flesta som har en levande
tro har vuxit upp 1 familjer dir férildrarna haft en tro som inte bara varit
en sondagsreligion — den har priglat hela deras liv.”%®

Manga som har socialiserats in i forsamlingen och kommit fram till
en personlig tro limnar inda gemenskapen i 6vre tondren eller i borjan
av vuxenlivet. Kan ndgot goras for att hjilpa de unga att kunna utvecklas
och mogna pa ett personligt och #kta sitt utan att behdva bryta upp fran
det sammanhang de kanske levt i sedan tidiga bardomen? Boken Viga visa
vdgen och den stora satsningen 7illsammans, som redan nétt och péverkat
manga, pastorer, ungdomsledare, fordldrar och andra som ser problemet
och vill géra nagot at det, 4r mycket konkreta ansatser 1 f6rebyggande syfte
for att hjilpa ungdomar att utvecklas vidare i sin tro inom férsamlingen.
Men vad kan goras nir nddens ordning brustit?

Enkitsvaren

Ett starkt motiv fér en bred och djup forskning kring varfér unga minniskor
limnar sin forsamlingsgemenskap borde vara att soka svar pa frigorna
kring ungdomarnas situation i dagens pingstférsamlingar. Enkiten, som
presenterades ovan och som besvarades av 49 pingstférsamlingar, visar att
problematiken ir aktuell pd manga hall.

De flesta av férsamlingarna som svarat pa enkiten berdttar om vad det
finns av "pégdende samtal kring strategier, konkreta satsningar, eller andra
atgdrder for att hjdlpa ungdomar att trivas och stanna i férsamlingen” (bil
1).

Den mest frekventa atgirden, i 36 % av forsamlingarna, 4r att férdndra
gudstjdnsterna sa att de ska bli mer attraktiva f6r ungdomar genom att
involvera dem i planering och utformning. I 22 % av f6rsamlingarna
har man nyanstillt eller ska nyanstilla barn- och/eller ungdomspastor
eller ungdomsledare. Fyra av férsamlingarna ansvarar for aktiviteter pé
en fritids- ungdomsgard eller skola. I tre forsamlingar samarbetar man i
ungdomsverksamheten med en grannférsamling. Ett par forsamlingar
skapar stdrre lokaler f6r barn- och ungdomsarbetet. Bland dem som svarat
pa enkiten dr det 18 % som for speciella samtal om ungdomsfragorna
och 9 % har nedskrivna visioner om hur man ska utforma barn- och

266 Svensson & Stjernberg, 2010, s 23.
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ungdomsarbetet. En av forsamlingarna med 6ver 600 medlemmar har,
bade for barnarbetet och ungdomsarbetet, tydliga och detaljerade visioner,
strategier, konkreta och mitbara mél samt handlingsplaner. De har sedan
manga ar tillbaka haft bade barn- och ungdomspastor.

Bland andra ungdomssatsningar som fOrsamlingarna berittar om i
enkitsvaren finns ledartridning, alphakurs fér ungdomar, att skapa storre
forildraansvar, starta ungdomsgard, tillsitta en speciell grupp med ansvar
for att utveckla ungdomsarbetet och starta utatriktat konfirmationsarbete.
I négra forsamlingar ska man bearbeta frigan kring ungdomarna genom
studier och samtal utifran Carl-Henrik Jaktlunds bok Jesus gick vidare och
kyrkan stdr kvar.

Pingst ung

Riksféreningen Pingst ung har unga vuxna som ett av sina fokusomréaden.
Foreningen ”vill lyfta den situation som manga unga vuxna befinner sig i
och tillsammans med pingstférsamlingarna uppmuntra och vigleda till ett
livslangt lirjungaskap”.

Man menar att det dr ett glapp i foérsamlingslivet for dem som
befinner sig mellan gymnasiet och familjebildandet och vill, tillsammans
med forsamlingarna, hjilpa unga vuxna att hitta sin plats i livet och i
férsamlingen.”?’

Mattias Sennehed, pastor i Sionférsamlingen, Linkdping med ansvar fo6r
Pingst ungs fokusomrade, "Unga vuxna”, berittar om det arbete som pégar
for att mota problemen med att ménga ungdomar inte finner sig tillrdtta i
férsamlingarna.

I'slutet av januari 2012 mottes en grupp ungdomspastorer fér samtal om
férsamlingarnas ungdomar som 4r pé vig in i vuxenlivet ddr man forsokte
identifiera de hinder och problem som finns pa detta omrade och samtala
om vad som kan gdras och. Hir nagra citat fran samtalet om situationen:

"Man kommer in i ett vakuum efter tondrstiden, fran att man ir dldre
drivande i ungdomsverksamheten till att inte vara ndgon att rikna med
1 vuxna sammanhang.”

”Unga vuxna ges inte riktigt fortroende for att verkligen fa paverka
férsamlingen.”

”Ungdomsarbete 4r ungdomar i arbete, ge dom en uppgift och se dom
vixa.”

267 Pingst ungs hemsida, www.pingstung.se/fokusomraden
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”Lira sig att problematisera, gd fran svart-vitt till graskala... mélet ir
kanske att fora fram till fargseende.”

”Inte tala i imperativ utan i indikativ.”

"Myndigforklara.”

”Atererdvring av trons redskap, vanor kring bibellisning (lisa och
forstd biblen), bon, etc.”

Pingst ung vill bl a:

”Stotta forsamlingar som jobbar med unga vuxna.”

”Skapa ett undervisningsmaterial som ska ha som syfte att forbereda
den som gér i slutet av gymnasiet for steget in i vuxenlivet.”

”Skapa ett nitverk for ledare som ansvarar f6r ungdomsgrupperna for
att ge mojlighet till utbyte av erfarenheter och uppmuntran.”*®

Det dr tydligt att Pingst ung tar ungdomars flykt fran f6rsamlingarna pa
stort allvar. Man 4r i full fird med att kartldgga behoven och konkretisera
de idéer och planer som fotts utifran den vixande insikten om att ménga
unga vuxna viljer att limna pingstférsamlingarna. Om Pingst ungs
intentioner inom fokusomradet "Unga vuxna” fir forverkligas kan det
mycket vil vara det bdsta som har hint inom Pingstrorelsens ungdomsvirld
pa manga artionden, kanske dnda sedan det blev "godkdnt” att samlas till
ungdomsliger.

Equmenia

Equmenia, som #4r en gemensam organisation f6r riksférbunden
Metodistkyrkans Ungdomsférbund (MKU), Svenska Baptisternas
Ungdomsférbund  (SBUF) och Svenska Missionskykans Ungdom
(SMU), har, utifrin forskning som de tagit del av, arbetat med kyrkans
ungdomsfragor och skapat en materialbank som férsamlingar kan ta del
av for att fa tips och praktisk hjilp i ungdomsarbetet. Man har férsokt
beskriva olika aldersfasers sidor och behov.

”Viér ambition 4r att det ska fa ge energi in i férsamlingsarbetet sa att
man far storre mojligheter att ta ansvar for de unga som finns dir och ge
dem forutsittningar for att finna en egen tro”, siger Magnus Sternegard,
Equmenias barn- och ungdomskoordinator. %

268 Mejlkorrespondensoch telefonsamtal med Mattias Sennehed under januari och februari
2012.

269 Tidningen Dagen 2011 12 15.
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21-25 AR ANSVAR

Ansvar i relationen till Gud, andra
RELATIONER manniskor och skapelsen. Ansvar for
Att skapa verklig gemenskap sina gvor for att betjana andra.

UPPLEVELSER
Att ge plats for Gudsmbten

BERATTELSER
Att ge bibelbersttelsen mening 1 6'20 AR

VUXENBLIVANDE

Det kristna livet blir en identitet och ger
aktiva val in i vuxenlivet.

DELAKTIGHET

Att véixa tillsammans

0-2 AR TRYGGHET 13-15 AR
Kyrkan och dess gemenskap ar en trygg BEARBETNING

och rolig plats. En bearbetning av det kristna livet och
redskap att mota livets utmaningar.

3-7 AR GEMENSKAP

Vi har gemenskap med Gud och
varandra.

Pingstforsamlingen i Upplans Visby har lyckats vinda trenden

Pingstforsamlingen i Upplands Visby ir ett exempel pa en férsamling dir
ungdomsarbetet har genomgatt en tydlig och radikal férindring. Det visar
att det 4r mojligt att samla ungdomar till kyrkan ocksa fran icke-kyrkaktiva
familjer. Ungdomspastorn, Emanuel Alenklint, hade redan under sin
studietid vid Pingstférsamlingarnas Teologiska Seminarium, PTS, tinkt
ut en modell for konfirmationsundervisning ddr deltagarna inte bara fick
undervisning i kristen tro utan ocksa skulle vara volontirer i socialt arbete.
Han knot an till de ungdomar som redan var engagerade i forsamlingen
och efter ett ar som ungdomspastor bestkte han skolor i omradet och
bjod in till pingstférsamlingens nya koncept dir ungdomarna skulle fa
konfirmationsundervisning och jobba socialt.

Forsta kullen bestod av 23 ungdomar. De fick bl. a. engagera sig i
forsamlingens second-hand-affir, i "Pannkakskyrkan” och i andra uppgifter
ddr man samlar in pengar till behévande. Konfirmationsundervisningen
avslutades med en resa till kyrkan Dream Center 1 Los Angeles dir
ungdomarna fick hjilpa till i fé6rsamlingens arbete i slumomradena.
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Emanuel siger att han inte méter sina konfirmander for att ”leverera
fardiga svar”. Nir han triffar dem handlar det om att ”vinda och vrida pé
perspektiven”.

Nigraavkonfirmandernaharlatitdopasig. Méngair kvariforsamlingens
gemenskap och arbete. Det var 25 nya deltagare i konfirmandgruppen under
lasaret 2011/2012.7°

Emanuel Alenklint och hans medarbetare foljer upp forra drets
konfirmationsundervisning med regelbundna triffar f6r gemenskap och
samtali”Konfa plus”. Satsningen pd att samla ungdomar som inte har kontakt
med kyrkan tillsammans med dem som vuxit upp i férsamlingsanknutna
hem till en upplevelsebetonade konfirmationsgrupper har vickt uppseende.
Flera forsamlingar har tagit kontakt med Emanuel for att fa hjilp och rad
for att sjdlva komma igang med liknande konfirmationsundervisning.?”!

Sammanfattning och reflexioner

Det ir inte mojligt att utifran tillgdnglig statistik fd en fullstindig bild av
hur omfattande unga minniskors uttride ur pingstférsamlingarna 4r. De
fa enkitsvaren som redovisats hir visar att 46 % av de férsamlingar som
svarade har firre medlemmar i aldrarna upp t o m 20 dr nu i4n for tio ar
sedan. Utifran den statistiken kan inget sikert sidgas om orsakerna till
minskningen.

I Pingstforsamlingen i Sollentuna 4r det ytterst f4 unga medlemmar
som limnat utan att flytta till en annan férsamling de senaste artiondena.
Undersdkningen av forsamlingar i Jonkopings lin visar att antalet
ungdomar minskade i betydligt hogre grad 4n det totala antalet medlemmar
i forsamlingarna under 1980- och f6rsta delen av 1990-talet.

Statistiska fordndringar utifrdn forsamlingsmatriklarna 4r inte ett
tillrdckligt matt pa ungdomars uttride ur pingstférsamlingarna eller pa
hur de forhdller sig till den tro och den kristna tradition de socialiserats
in i. Kunskapen om storleken av, och orsakerna till, ungdomars kyrkflykt
r alltsa begrinsad. Den skulle kunna tka visentligt genom lokala och
riksomfattande underdkningar.

De flesta av Sveriges pingstférsamlingar, 92 %, har firre 4n 500
medlemmar. Dir finns 56 % av Pingstrorelsens totala antal medlemmar. I
dessa forsamlingar kan pastorer och ungdomsledare ha stor kunskap om de

270 Tidningen Dagen. Artikel 2011 12 15.
271 Telefonintervju med Emanuel Alenklint 2012 01 27.
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unga medlemmarna och 6vriga deltagare i barn- och ungdomsverksamheten.
I manga fall vet man vart de ungdomar man saknar tagit vigen och genom
respektfullt genomfdrda intervjuer skulle man kunna fa kunskap om de
viktigaste orsakerna till att man limnat forsamlingen. Genom intervjuer
och enkiter skulle Pingstrorelsen kunna skaffa sig en kunskap om hur
omfattande kyrkflykten ir, vilka orsaker de som limnat sjilva upplevt
som avgdrande for sina beslut och andra viktiga fragor som férsamlingarna
behover veta for att kunna ta situationen pa allvar.

Ovan finns exempel pa négra orsaker ungdomar anger till att de limnat
sina férsamlingar. De kan sammanfattas sa hir:

e Forsamlingsmiljon i allmidnhet upplevs som ytlig, trang, sekteristisk,
fanatisk.

e Forsamlingens virderingar, synen pa sexualitet, homosexualitet,
sambo och alkohol 4r ett problem.

e Upplevelsen av att inte passa in, och starka krav pa hur man ska vara
och vilka asikter man far ha, stéter bort ungdomarna.

e Intellektuella problem med tron, att tron inte stimmer med
verkligheten gér att manga har upphort att tro.

Behovet av forskning

For de unga som limnat forsamlingen har "nddens ordning” brustit
nagonstans. Det gar naturligtvis inte att siga att detta enbart beror pé
pingstférsamlingarnas miljé. Det finns unga minniskor som viljer att
limna sin foérsamlingsgemenskap av andra orsaker 4n att de inte trivts, fatt
frihet att utvecklas eller kommit in i en troskris. Problemet ir att vi vet
alldeles for litet om béade kyrkflyktens omfattning och dess orsaker.

Det skulle vara mycket gynnsamt f6r forstaelsen av orsakerna till
ungdomars kyrkflykt om det forskades kring problematiken. Mainga
fragor dr obesvarade. Finns det gemensamma bakgrundsfaktorer hos dem
som blir kvar respektive ldamnar forsamlingsgemenskapen? I vilken mén
har det med férsamlingens teologi, bibelundervisning, ppenhet fér samtal
om virderingar, omsorg, mojlighet till sjdlavard och férméga att se, coacha
och leda att géra? En omfattande undersdkning av ungdomars flykt frin
pingstforsamlingarna 4r mojlig att genomfora och det maste goras.
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Omsorg och vigledning

Pingstrorelsen har priglats av en stor iver att nd ut med evangeliet. Den
viktiga ivern kan ha medverkat till att omsorgen om dem som redan
vunnits, frimst barn och ungdomar som vuxit upp i férsamlingarna, inte
fatt tillrickliga resurser. Kanske har ungdomars personliga utveckling och
mognad ocksa forandligats sd att de viktiga andliga upplevelserna fatt ersitta
den lika viktiga omsorgen och vigledningen.

Undervisningen

"Borde inte den mest erfarne std for undervisningen i den kinsligaste
delen av livet”, fragar sig Helen Jaktlund i Dagens artikelserie "Den stora
kyrkflykten”. Hon refererar till en ungdomspastor som berittat att hon —
7utan nagon utbildning” — fatt ansvar f6r att undervisa om ”svara fragor som
hon egentligen inte hade sa stor koll pa”. Helen Jaktlund siger: ”"Ungdomar
letar inte efter en ball kompis, man lingtar efter nagon som gatt fore och
kan vara en forebild”.??

I vintan pd "Den stora undersdkningen av kyrkflykten” idr det fullt
mojligt fér pingstférsamlingarna att se 6ver hur undervisningen av
ungdomar sker. Det finns en risk att forsamlingens forestindare, som
kanske har svart att orka och hinna med sitt 6vergripande ansvar, limnar
over undervisningen som skulle hjilpa ungdomar att utveckla en medveten
tro till ivriga unga ledare med bristande kunskaper och mogenhet. Om det
ir sa far inte endast ungdomarna illa. Ungdomsledarna, som stillts infér
overmiktiga uppgifter och kanske saknar handledning, kdnner sig tvungna
att lamna sin uppgift och kallelse.

Carl-Henrik Jaktlund skriver om problematiken kring undervisningen
av ungdomarna i pingstforsamlingarna. Att 6verlimna allt ansvar till
oerfarna ungdomsledare med bristande utbildning och erfarenhet ir
forsamlingsledningens ”abdikering”, menar han.”?

Andliga upplevelser

”Jag kinde att jag inte kunde leva eller bygga en hel livsuppfattning pa att
man ska kidnna hela tiden”, siger informanten Annika i Sofia Eugénzons
uppsats. Det kommer en tid i ungdomens liv dd de kidnslomissiga
upplevelserna inte ricker for att utvecklas och mogna som minniska och

272 Tidningen Dagen. Artikelserie 2009 01 29 och 30
273 Jaktlund, 2009, s 104-105.
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kristen. Owe Wikstrom beskriver trons vandring i sju stadier. Den fas i
utvecklingen da minniskan upplever starka och goda kinslor kallar han
"Forsmaken”. Alla behover berdras kinslomissigt av tron; uppleva att
Gud ir nira och verklig; fyllas av glidje och tacksamhet 6ver frilsningen.
"Lev ej pa gamla vilsignelser, strommen dr ny idag”, sjong man ofta forr
i pingstforsamlingarna. Men om strivan efter kidnslomissiga upplevelser
overbetonas och de starka och positiva kinslorna framstills som ett
normaltillstind kan de andliga upplevelserna forytligas och trons utveckling
himmas. "Risken med Forsmaken 4r att man grundar sin visshet pa kinslor
som ger uppmuntran, trost och glidje i stillet for pa Guds barmhirtighet
och pa tilltron till hans 16ften”; skriver Owe Wikstrom.?*

Andliga upplevelser, hur nddvindiga och dkta de 4n 4r, maéste ges
moijlighet att samspela med gedigen bibelundervisning i en atmosfir av stor
dppenhet for alla fragor. Andlig och intellektuell utveckling behdver 16pa
parallellt for att ungdomars tro ska fordjupas. ”Se till att ni férnyas i ande
och forstand”,?”” férmanar Paulus.
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Bilaga 1. Kire forsamlingsforestandare eller kontaktperson!

Institutet f6r Pentekostala Studier, IPS har fitt i uppdrag fran Pingst FFS
att arbeta med fragor kring pentekostal barn- och familjeteologi. Under
detta tema ska jag forsoka skriva ndgot om att sd manga unga minniskor
limnar véra férsamlingar och fundera 6ver vad som kan ligga bakom detta
och vad som skulle kunna goras ytterligare for att fa behalla ungdomarna i
férsamlingarna.

Det saknas i stort sett bdde undersdkningar och statistik inom detta omrade.
Sinder tva fragor som jag dr tacksam att fa besvarade. Ditt svar bidrar till att
i ndgon man belysa ungdomarnas situation i férsamlingarna.

Svaren kan sidndas direkt till mig. Vildigt gdrna fére 10 december 2011
pa adress: stig.oberg@pingst.se Skriv girna svaren direkt i ditt svarsmejl.

1. Var det fler eller farre ungdomar under 25 ér i férsamlingen 2010 12 31
jamfort med for tio ar sedan 2001 01 01.
[ |Fler [ ]Fdrre [ ]Ungefdr likamanga [ |Vetej

2. Hur bearbetas fragorna kring barn- och ungdomars situation i
forsamlingen?
Beskriv kortfattat pagdende samtal kring fragorna, strategier, konkreta
satsningar, eller andra atgirder for att hjilpa ungdomar att trivas och stanna
1 forsamlingen.

Fridshidlsningar!

Stig Oberg

Fritzbergsvigen 4 A

186 49 Vallentuna

E-post: stig.oberg@pingst.se
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Kapitel 8. Amos Yong”®: S6ner och
dottrar, unga och gamla: Mot en
pentekostal familjeteologi*”

Inledning

Uppkomsten av en distinkt pentekostal”® teologi i universitetsvirlden ir
ett relativt sent fenomen. Detta innebidr, bland annat, att pingstteologer
fortfarande befinner sig i ett mycket tidigt stadium vad giller ett teologiskt
tinkande om olika akademiska teman. Vissa av dessa har de faktiskt knappast
ens berort. Familjeteologi dr ett av dessa dmnen. Faktum 4r att pingstvinner,
atminstone i Nordamerika, riknas som ganska konservativa nir det giller
familjeliv, sexualmoral, abortfragor, homosexualitet och 4ven i friga om
familjeplanering.””” Sa i vissa kretsar 4r fraigan om en familjeteologi redan

276 Amos Yong ir J. Rodman Williams professor i teologi vid Regent University, School of
Divinity i Virginia Beach, Virginia, USA. I hans forskarutbildning ingér examina i teologi,
historia och religionsvetenskap frin Western Evangelical Seminary och Portland State
University, Portland, OR, och Boston University, Boston, MA, och en grundexamen fran
Bethany University of the Assemblies of God. Han har forfattat eller redigerat dver 15
bécker fram till 2011. E-post: ayong@regent.edu.

277 Oversatt frin Pentecostudies (PS 10,2 (2011) 147-173, PentecoStudies (print) ISSN 2041-
3599; http://dx.doi.org/10.1558/ptcs.v10i2.147 PentecoStudies (online) ISSN 1871-7691),
med vederbérligt tillstdnd fran Equinox on line. © Equinox Publishing Ltd 2012, enhet S3,
Kelham House, 3 Lancaster Road, Sheffield, South Yorkshire S3 8AF, 20012 av ]an—Ake
Alvarsson. Ett tack till Mark Cartledge for hjilp med tillstind och digital original. /Overs.
anm./

278 1 denna artikel anvinds ‘pentekostal’ och ‘pingst- ungefir med samma innebdrd;
moijligen 4r pentekostal nagot bredare medan ‘pingst- mera specifikt syftar pd den klassiska
pingstvickelsen.

279 Se A. Greeley & M. Hout, The Truth about Conservative Christians: What They Think and
What They Believe (Chicago, IL & London: The University of Chicago Press, 2006), kapitel
11. Jag noterar hir att mina pastdenden om “pentekostalism” 4r paverkade mer av mitt eget
nordamerikanska perspektiv 4n ndgot annat, si ldsarna bér ha detta i dtanke. Men med
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stingd. Varfor da inte bara upprepa en traditionell evangelikal eller till och
med en fundamentalistisk syn pé saken? Jo, for andra pingstteologer 4r det
just precis denna okritiska traditionalism som behover ifragasittas. Och
fastdn vi har fitt ett vixande antal studier av olika aspekter av familjeliv
inom pentekostala rorelser, har ingen av dessa inneburit nagra konstruktiva
teologiska insatser.

Det hir bidraget avser att paborja en teologisk reflektion om familjen
bland pingstvinner. I korthet stiller det fragor om det finns en tydlig
uppsittning pingstperspektiv pa familjen och i sa fall vilka dessa kan vara.
De tre delar som foljer dr dirfor frimst prelimindra till sin natur: forst
for att identifiera mojliga tillvigagangssitt, ddrefter for att forsoka tillimpa
pentekostal hermeneutik och bibelforstéelse, och slutligen for att presentera
ndgra sitt att tinka teologiskt kring familjen.

Mitt mal med det som f6ljer 4r att inbjuda pingstvdnner till att engagera
sig 1 detta gmne genom att genom att locka med hur det centrala motivet
i pentekostal andlighet, utgjutandet av den Helige Ande pa pingstdagen,
kan bidra till ett sdtt att uttrycka sig, dtminstone ett skissartat sadant,
i en familjeteologi som harmonierar med vad tinkare i den globala
fornyelserorelsen anser. En framvixande tanke, en som mdjligen kan ha
konsekvenser for diskussioner om familjeteologi f6r kristna i allmdnhet
(utanfor kretsen av pentekostaler), dr att familjen ocksd skulle kunna
betraktas som ett eskatologiskt tecken pa Guds rike, dir i sa fall familjen, i
alla dess historiska former, forblir tvetydig och fragmentarisk, i vintan pa
den slutliga aterlosningen, genomférd av Kristus i Andens kraft.”

tanke pd nordamerikansk péverkan péd pentekostalismen i syd, och 4ven pa att partriarkala
tendeser i Nordamerikanska ocksa éterfinns i mdnga av de kulturer didr pingstvinner i
syd befinner sig, s kan manga av mina generaliseringar vara anvindbara dven i ett globalt
pentekostalt sammanhang. Det 4r klart, undantag finns det ménga, endast ett fullstindigt
studium, snarare 4n en explorativ artikel, kan framstilla méingfalden av familjefragor och
perspektiv inom den globala férnyelsersrelsen.

280 Mina kommentarer ligger fortfarande f6rst och frimst pa en prelimindr niva eftersom
jag inte 4r ndgon specialist pd familjen. Jag dr forstds make och far, men det ger mig
erfarenhetsmissiga perspektiv, snarare dn vetenskaplig forstdelse. Nir det giller senare
finns det en vixande mingd litteratur som jag inte har kunnat inkorporera si mina
kommentarer 4r dessvirre fortfarande fruktansvirt oinitierade i de pagdende diskussionerna i
familjeteologiska fragor. Anda hoppas jag att mina dverviganden frin en distinkt pentekostal
synvinkel kommer att inte bara skapa samtal bland pingstvinner utan ockséd géra en ny rost
hérd, och som potentiellt kan féra diskussionen ett steg framit.
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Familjeteologi: Nagra aktuella ansatser

En bred diskussion om familjeteologi fors for nidrvarande inom hela det
kyrkliga och akademiska spektrumet. Denna stdds av ansatser inom manga
olika akademiska dmnen och med olika metoder. Eftersom de kristna ir
Bokens folk, bor bibliskt orienterade uppticktsfirder definitivt utgéra en
del av denna diskussion.” Med tanke pa de manga utmaningar som familjer
har stitt infor sedan borjan av den moderna tidsdldern, och star infér,
sdrskilt nu i en alltmer globaliserad virld, har teologer 4ven reflekterat 6ver
familjen och de praktiska fragor och problem den konfronteras av, vilket
delvis forklarar varfor teologer och socialvetare, med etik som specialitet,
har gett sig in i diskussionen tillsammans med specialister inom praktisk
och tillimpad teologi.? Sist men inte minst, har det ocksd kommit mer
“konfessionella” forslag till familjeteologi, férfattade av forskare och
teologer som befinner sig i specifika kristna traditioner.”® Framvixten av
sadana mer explicit konfessionella metoder utmanar pingstforskare och
pingstteologer att dven reflektera 6ver vad, eller om de ens har nagot, de
kan bidra med till arbetet med en uttalad familjeteologi.

281 Ett mer evangelikalt informerat tillvigagdngssitt dterfinns i R.S. Hess och M.D. Carroll
R. (red), Family in the Bible: Exploring Customs, Culture, and Context (Grand Rapids, MI:
Baker Academic, 2003), medan en mer religionshistoriskt inriktad diskussion aterfinns i J.
Willem van Henten & A. Brenner (red), Families and Family Relations as Represented in Early
Judaisms and Early Christianities: Texts and Fictions (Studies
in Theology and Religion 2; Leiden: Deo Publishing, 2000).

282 Den forra omfattar S.G. Post, More Lasting Unions: Christianity, the Family, and
Society (Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans Publishing Company, 2000). Den senare
innefattar tvd volymer inom omradet under 2007: D.S. Browning, Equality and the Family: A
Fundamental, Practical Theology of Children, Mothers, and Fatbhers in Modern Societies (Grand
Rapids, MI & Cambridge, UK: William B. Eerdmans Publishing Company, 2007), och A.
Thatcher, Theology and Families(Malden, MA: Blackwell Publishing, 2007).

283 Reformerta forslag inkluderar arbetena av M. L. Stackhouse, Covenant and Commitments:
Faith, Family, and Economic Life (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 1997), och
G.W. Deddo, Karl Barth’s Theology of Relations: Trinitarian, Christological, and Human
— Towards an Ethic of the Family (Issues in Systematic Theology 4, New York: Peter Lang,
1999), medan katolska teologer bland annat erbjuder J.H. Rubio, A Christian Theology of
Marriage and Family (New York: Paulist Press, 2003); D.M. McCarthy, Sex and Love in the
Home: A Theology of the Household (London: SCM Press, 2nd edn, 2004), och M. Cardinal
Ouellet, Divine Likeness: Toward a Trinitarian Anthropology of the Family (6vers. P. Milligan
& LM Cicone, Grand Rapids, MI och Cambridge, UK: William B. Eerdmans Publishing
Company, 2006). Den ir inte forvdnande att de senare har varit mer energiska i friga om det
hir imnet med tanke pé den officiella katolska positionen om den minskliga sexualiteten
som avsedd frimst som fortplantning.
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Inom pentekostala rorelser i allminhet, och bland pingstteologer i
synnerhet, saknas det grundliggande studier av familjen, eller som redan
nidmnts, ndgon tydlig teologisk reflektion om dmnet. Detta betyder inte att
det inte finns ndgon forskning om familjen i dessa rorelser. Men mycket
av det som gjorts har utforts av antropologer och andra som arbetar inom
samhillsvetenskap och humaniora, och till och med en del av det som
inda finns snuddar bara vid sjilva dmnet i stillet for ett forska pa djupet.
Det arbete som har gjorts av antropologen Elizabeth E. Brusco passar
vdl in pa den sistnimnda beskrivningen.”® Hennes projekt fokuserar pa
genusfrdgor i colombiansk evangelikalism (eller pentekostalism, praktiskt
taget synonyma begrepp i den latinamerikanska kontexten), snarare in
pé familjen. Vi ldr oss absolut mycket om dynamiken i en pentekostal
omvindelse och dess konsekvenser for latinamerikanska familjer i Brusco
studie — dvs. hur kvinnor bemyndigas, hur min férvandlas sa att de tar
ansvar for sina familjer, och hur pingstfamiljer borjar réra sig uppat i
den sociala, ekonomiska och kyrkliga verkligheten. Till syvende och sist
ger oss dock dessa antropologiska insikter inte just det vi behover for en
pentekostal familjeteologi utan vi behdver ga vidare.”®

Det finns andra, smaskaliga forskningsprojekt som har satt fokus pa
pentekostal familjestruktur, karaktdr och praxis. En tidig studie av den
katolska karismatiska rorelsen i slutet av 1970-talet av Mary Jo Neitz,
sociolog med inriktning pa “pro-familjeideologin”, som var férhirskande
inom férnyelserdrelsen, och som jimférde denna syn med den som radde
bland den katolska hierarkin.”®® Neitz har inte, savitt jag vet, behallit sitt
fokus pé familjen i pentekostala rorelser, Fven om hon har fortsatt att arbeta
med nirliggande fragor under senare dr, sirskilt da i sina studier av genus,
kvinnoroller, och moderskap.?

284 Elizabeth E. Brusco, The Reformation of Machismo: Evangelical Conversion and Gender
in Colombia (Austin, TX: University of Texas Press, 1995).

285 I en annan studie fokuserar Brusco pé fragan om véld i den colombianska evangeliska
och pentekostala familjen: “The Peace that Passes All Understanding: Violence, the Family
and Fundamentalist Knowledge in Colombia,” i: J. Brink & J. Mencher (red), Mixed Blessings:
Gender and Religious Fundamentalism Cross Culturally(New York och London: Routledge,
1997), s. 11-24.

286 MJ Neitz, “Family, State, and God: Ideologies of the Right-to-life Movement,”
Sociological Analysis 42.3 (hosten 1981), s. 265-76.

287 Detta omrade, kvinnor och pentekostalism, har ocksé varit i fokus for andra studier,
mest framtridande 4r E.J. Lawless, God’s Peculiar People: Women’s Voices and Folk Tradition
in a Pentecostal Church (Lexington, KY: University Press of Kentucky, 1988); N.R. Toulis,
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Pa senare tid har Maria das Dores Campos Machado, sociolog vid
Universidade Federal do Rio de Janeiro, jamf{ort svar fran pingstvinner och
katolska karismatiker i Brasilien pa stindigt dterkommande utmaningar
for familjestrukturen — dvs. otrohet, ensammammor, och homosexualitet
— vilket visade att de forra tenderade att foérandliga (och till och med
demonisera) frigorna mycket mer in de senare.”® Bida dessa fall ir
naturligtvis utmirkta exempel pé sociologisk analys av pingstfamiljer, och
de bor beaktas 1 varje tvirvetenskaplig behandling av dmnet.

Fler samhillsvetenskapliga analyser har emellertid ocksd avslojat
att manga pingstforsamlingar 4r uppbyggda efter vad de anser att Nya
Testamentet siger om det forsta arhundradets hushall som centra f6r Jesu
tidigaste efterfoljare. I dessa “hemférsamlingsscenarier”, 4r grinslinjen
mellan familj och férsamling suddig: mén framstills som hemmets prister,
och familjen 4r uppbyggd som en forsamling. Till exempel har den
pentekostala “Ryska kristna kyrkan av den evangeliska tron” som en del av
sin trosbekinnelse fran 2002 en artikel med rubriken “Hemférsamlingen”
som lyder:

Vi tror att vilsignelsen och vilbefinnandet i férsamlingen i stor
utstrickning beror pd den heliga institutionen “hemfdrsamlingen”
vilken bestar av familjens medlemmar. “Hemfdrsamlingens” plikter
innefattar forildrarnas heliga och exemplariska liv infér Gud, deras
barn och den omgivande virlden. Foréldrar méste uppfostra sina barn
i sanningens ord. De maste be tillsammans, sjunga andliga singer, och
lisa de heliga Skrifterna. Tillsammans med sina barn maste de nirvara

vid gudstjinsten.?®

Believing Identity: Pentecostalism and the Mediation of Jamaican Etbnicity and Gender in
England (Oxford & New York: Berg, 1997); E. Alexander, The Women of Azusa Street
(Cleveland, OH: Pilgrim Press, 2005); och J.E. Soothill, Gender, Social Change and Spiritual
Power: Charismatic Christianity in Ghana (Leiden & Boston, MA: Brill, 2007).

288 M. das Dores Campos Machado, “Family, Sexuality, and Family Planning: A
Comparative Study of Pentecostals and Charismatics in Rio de Janiero,” (i:) B. Boudewijnse,
A. Droogers, & F. Kamsteeg (red.), More than Opium: An Anthropological Approach

to Latin American and Caribbean Pentecostal Praxis (Studies in Evangelicalism 14;

Lanham, MD, & London: The Scarecrow Press, 1998), s. 169-202.

289 Denna trosartikel dr citerad i Torsten Lofstedt, “Gender Roles among Russian
and Belarusian Pentecostals,” uppsats presenterad vid “The Sixth International and
Multidisciplinary Conference of the European Research Network on Global Pentecostalism”
(GloPent), Uppsala Universitet, Uppsala, 20-22 maj 2011. Den kommer frén en tidigare
version av kyrkans trosbekinnelse. Jag #r tacksam till professor Lofstedt for att jag har fatt
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Den hir typen av utveckling 4r inte forvanande om vi betdnker att
pingstkyrkor vixer upp i utvecklingsregioner i virlden som har stor social
rorlighet. T dessa sammanhang har immigrantfamiljer limnat “hus och
hem” bakom sig och 4r pa si sitt tvingade att hitta nya nitverk till stod
for sin familj, sdrskilt da bland andra som delar deras pentekostala tro.”®
Uppkomsten av dessa former av pentekostala familjeférsamlingar kriver
dock mer tydlig teologisk reflektion och klargérande.

En av de forsta och kanske fortfarande den enda teologiska reflektionen
i dmnet 4r en kort uppsats, skriven av davarande docenten i kristen
utbildning och teologi vid Seminario Sudamericano i Ecuador, Virginia
Trevino Nolivos.”* Nolivos atar sig hir, i en mycket preliminir form, att
utveckla en pentekostal familjeteologi. Vil infomerad om det arbete som
pagar i det som nu kallas Center for Pentecostal Theology, kopplat till The
Pentecostal Theological Seminary i Cleveland, Tennessee (som i sin tur hor
till pingstsamfundet Church of God), nirmar hon sig sitt mne utifran det
pentekostala ramverket “det femfaldiga evangeliet” med Jesus som frilsare,
helgare, andeddpare, helbrigdagérare och kommande konung.?? Vad som
framkommer ir inledande reflektioner kring hur dessa ataganden och

ta del av en elektronisk version av hans uppsats.

290 Minst tvd andra bidrag som presenterades vid GloPent konferensen i Uppsala
diskuterade ocksé pingstrorelser som ordnat sig efter Nya testamentets modell av familjen —
nimligen Evangelos Karagiannis, “More than a Metaphor: A Greek Pentecostal Church as
a Family,” and Daniel Frei, “The Pentecostal Church as a Family — the Pentecostal Family
as a Church.”

291 Se Virginia Trevino Nolivos, “A Pentecostal Paradigm for the Latin American
Family: An Instrument of Transformation,” Asian Journal of Pentecostal Studies 5.2 (2001):
223-34, nagot reviderad i Virginia Trevino Nolivos, “A Pentecostal Paradigm for the
Latin American Family: An Instrument of Transformation,” Cyberjournal for Pentecostal-
Charismatic Research 11 (2002) [http://www.pctii. org/cyberj/cyberll.html]. Nolivos
senare uppsats, forfattad tillsammans med hennes make, Eloy Nolivos, “Pentecostalism’s
Theological Reconstruction of the Identity of the Latin American Family,” in Calvin L.
Smith (red), Pentecostal Power: Expressions, Impact and Faith of Latin American Pentecostalism
(Global Pentecostal & Charismatic Studies 6; Leiden: Brill, 2011), s. 205-26, is more social-
scientifically and historically oriented than theological, although many of the same insights
as from her earlier articles reappear. 4r mer social-vetenskapligt och historiskt orienterad dn
teologiskt, 4ven om manga av hennes insikter frin tidigare artiklar dterkommer.

292 Detta teologiska ramverk, (pa engelska “Jesus as savior, sanctifier, Spirit-baptizer, bealer,
and coming king” 6vers, anm.) later jag ocksd strukturera mina reflektioner kring offentlig
teologi i: In the Days of Caesar: Pentecostalism and Political Theology (Grand Rapids, MI &
Cambridge, UK: William B. Eerdmans Publishing Company, 2010).
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kinslor kan bidra till att utforma en pentekostal forstaelse av familjen.
Betoningen ligger hir péd de éterldsande eller ideala aspekter av familjen,
sa som den ses i det frilsande, helgande, helande och eskatologiska verk
som Kristus har utfért i den Helige Andes kraft. P4 detta sdtt presenterar
Nolivos sina idéer som ett forslag till eller ett paradigm f6r f6rvandling.
Foljande diskussion bygger pa Nolivos forslag, inte minst pa hennes

3 syn. Som ndgon som vurmar for tvirvetenskaplig forskning,

eskatologiska
vill jag absolut nyttja, och kanske till och med betona, den empiriska och
samhillsvetenskapliga forskning som har gjorts péa familjen i pentekostala
rorelser, kyrkor och sammanhang. Men som systematiker vill jag ocksa
insistera pd att varje teologiskt péstaende, vid nagot tillfdlle, maste tolkas
tvirs Over vetenskapliga disciplingrinser i teologiska termer. Med andra
ord, det maste finnas ett sirskilt teologiskt ramverk for tolkning som gor
det mojligt f6r oss att forsta de olikartade data som presenteras inom ramen
for historisk och samhillsvetenskaplig forskning. Mitt eget arbete har
forutsatt det jag kallar en pneumatologisk?* utgdngspunkt, som #r relaterad
till erfarenheter av Anden, integrerade i pentekostal spiritualitet.”> Mitt
pastaende dr att ett sidant pneumatologiskt forhédllningssitt till pingstteologi
passar vil ihop med Nolivos intuitiva slutsatser om familjens eskatologiska
natur och behovet av ett forstaelsens férandringsparadigm som kan hjilpa
oss att arbeta mot en normativ och férsonande familjeteologi.

Som min teologiska utgdngspunkt tar jag Apostlagirningarna. Som
medlemmar i en restaurationistisk?® rorelse, liser ménga pingstvinner denna
Lukas skildring av Jesu tidigaste efterfoljares liv som en mall for kristet liv i
allminhet. I det forflutna har Apostlagirningarnas berittelse uppfattats inte
bara som 6gonblicksbilder av det apostoliska dmbetsutdvandet, utan ocksa
somen text med normativ betydelse for ett andefylltliv och f6r sdvil teologisk
sjalviorstaelse som en hjdlp att definiera var man sjilv stdr i doktrinira fragor.

293 ‘Eskatolog?’, liran om “den yttersta tiden”. (Overs. anm.)

294 ‘Pneumatologi’, liran om den Helige Ande. Ett “pneumatolgiskt perspektiv” innebir
alltsd att man riknar med den Helige Andes existens och paverkan. (Overs. anm.)

295 Se min bok Spirit- Word-Community. Theological Hermeneutics in Trinitarian perspective
(Burlington, VT, & Aldershot, UK: Ashgate Publishing Ltd., 2002; nytryckt: Eugene, OR.:
Wipf & Stock Publishers, 2006), dir detaljerna i denna metod férklaras, och sedan min 7he
Spirit Poured Out on All Flesh: Pentecostalism and the Possibility of Global Theology (Grand
Rapids, MI: Baker Academic, 2005), dir metoden exemplifieras. (‘Spiritualitet’ kan i denna
artikel likstillas ungefir med ‘andlighet’. Overs. anm.)

296 ‘Restaurationism’ avser hirintentionen attaterskapa (“restaurera”) en férsamlingsstruktur
och ett kristet liv s& som dessa fenomen tedde sig under den forsta kristna tiden.
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Varfor skulle dé inte pingstteologer atervinda till samma berittelse for att
fa resurser for att hantera fragor 6ver hela det teologiska spektrumet? Detta
innebidr inte att vi begridnsar pentekostal teologi till Apostlagirningarna,
eller ens till de tva volymerna Lukas-Apostlagirningarna, utan detta ir
ett sdtt att pasta att pingstrorelsens “kanon-inom-kanon” har tjdnat och
kan fortsitta att fungera som en sprangbrida for konstruktiv teologisk
reflektion bland pingstforskare, 4ven om “mnet 4r familjeteologi.

Anden utgjuten 6ver allt kott: den eskatologiska familjen

Pingstrorelsen har féitt sitt namn fran berittelsen om utgjutelsen av Anden
pa pingstdagen i Apostlagirningarna 2. Som svar péd allminhetens hidpnad
och férvirring 6ver vad de ser och hor (Apg 2:12-13), svarade Petrus, och
citerade da ur Joel:

Det skall ske 1 de sista dagarna, siger Gud, att jag utgjuter min Ande
over alla minniskor. Era soner och era dottrar skall profetera, era
unga min skall se syner och era gamla min ha drommar. Ja, 6ver mina
tjdnare och tjanarinnor skall jag i de dagarna utgjuta min ande, och de
skall profetera - - - Men var och en som akallar Herrens namn skall bli
riddad (Apg 2:17-18, 21).*”

Jag skulle vilja ta ett 6gonblick for att reflektera kring anvindning av den
hebreiska Bibeln i forkunnelsen som en utgangspunkt f6r att utveckla vad
vi skulle kunna kalla en “Lukas-teologi”, och sedan, i forlingningen, en
pentekostal familjeteologi. Det dr sirskilt tre teman som jag vill kommentera
och fundera omkring.

Forst, notera den eskatologiska sjilviorstaelse som avspeglas i denna
hinvisning till profeten Joel (Apg 2:17). Det finns flera nivier av mojliganalys
hir, inklusive den ursprungliga kontexten i Joels profetia; receptionen av
Joel och bokens kanoniska historia; Petrus eget bruk av Joels text (om vi pa
ndgon nivd, forutsitter berittelsens i Apostlagirningarna historicitet); och
Lukas anvindning av denna Petrus predikan, bland andra hermeneutiska
angreppssitt.””® Min poidng dr att Lukas, i Petrus (hans killas) efterfoljd,
placerar pingstdagens utgjutelse av Anden i ett eskatologiskt ramverk. Men

297 Om inget annat anges 4r alla bibelcitat frin Bibel 2000.

298 Ett antal av dessa olika nivéer har redan identifierats och underskts av L.R. McQueen,
Joel and the Spirit: The Cry of a Prophetic Hermeneutic (Sheffield: Sheffield Academic Press,
1995).
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dessa “de sista dagarna” pekar inte i forsta hand pé tidens slut, utan pé de
dagar da Gud lovat forlossa, dteruppritta och férnyaIsrael.””” Sd Lukas tinker
inte pa historiens slut — vilket inte heller pingstvinner borde fokusera pa. I
stillet betecknar Andens uppenbarelse forlingningen av Guds férsoningstid,
den som inleddes med Kristi liv, verk, déd och uppstindelse, men som nu
gjorts tillgingligt for alla av Kristus genom att han sint oss samme Ande
som mojliggjorde hans egen messianska mission,*” Kort sagt, pingstvinner
har alltid haft ritt nir de betonat andeutgjutelsens eskatologiska karaktir;*"!
men nir de har utvecklat vad som skulle kunna kallas “pingstvinnernas
eskatologiska forestillningsvirld”, har de misstolkat sin egen tids tecken,
eftersom de har passat in “de sista dagarna” i dispensationalistiska kategorier
snarare 4n att ta hdnsyn till Lukas egen vision av vad dessa sista dagar innebir
och hur de kommer att utveckla sig.*?

Sé vad har da denna eskatologiska orientering att géra med att tinka
kring familjeteologi? Jag foreslir — och detta 4r min andra uppsittning
kommentarer — att profetian frdn Joel, citerad av Lukas genom Petrus,
kan hjilpa oss borja utveckla viss grundliggande forstéelse i dessa fragor.
Betidnk till exempel det som skulle kunna ses som den egalitira karaktiren
i profetians ande: bade soner och déttrar, tjdnare och tjanarinnor, uppfylls
av Anden. Aven om Lukas vittnesbérd om kvinnornas roll som likvirdiga
minnens dr omojlig att likstdlla med var tids forestillningar om jimlikhet,
ir det ocksd obestridligt att kvinnor spelade en mycket mer framtridande
roll i tredje evangeliet, for att inte tala om Apostlagirningarnas berittelser,
4n nagon annanstans i Nya Testamentets skrifter, och att dessa bilder

299 Se till exempel M. Turner, Power from on High: The Spirit in Israel’s Restoration and
Witness in Luke-Acts (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1996); jim{ér min bok In the Days
of Caesar, chapter 3, 2.2.

300 Hir bygger jag pd mitt forslag att forsta pentekostal eskatologi antingen utifrdn dess
egna villkor, eller pa Lukas villkor, snarare 4n futuristisk dispensationalism, som presenteras
i min bok In the Days of Caesar, sirskilt kapitel 8, s. 331-32.

301 Till exempel, S.J. Land, Pentecostal Spirituality: A Passion for the Kingdom (Sheffield:
Sheffield Academic Press, 1996), och D.W. Faupel, The Everlasting Gospel: The Significance
of Eschatology in the Development of Pentecostal Thought (Sheffield: Sheffield Academic Press,
1996).

302 Hir vill jag folja den vig som stakats ut av G.T. Sheppard, i “Pentecostalism and the
Hermeneutics of Dispensationalism: Anatomy of an Uneasy Relationship,” PNEUMA: The
Journal of the Society for Pentecostal Studies 6.2 (1984), s. 5-34, och som nu har utvecklats i
flera riktningar i P. Althouse & R. Waddell (red), Perspectives in Pentecostal Eschatologies:
World Without End (Eugene, OR: Pickwick Press, 2010).
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foregriper, om #n inte speglar, vir samtids egalitira visioner.”” Vidare, utan
att det finns nagot nedvirderande av de dldste, som fortsitter att dromma
drommar, finns det heller inte nagot erkinnande av att alder, och den
visdom som kommer med den, skulle vara négot privilegierat medium for
uppenbarelser genom Anden. I stillet 4r det sa att ungdomar, eller unga
min, inte pa nagot sitt 4r forhindrade att se syner, kanske kan de gora
sd ocksd 1 samverkan med de #ldste i gemenskapen. Sist men inte minst
dr det mest tankevickande i detta avsnitt idén om den utvidgade familjen.
Vi kidnner vil till att de forntida israeliterna, under andra tempeltiden,
och de tidiga kristna hushéllen — observera att Nya testamentet anvinder
termen oikos (gr. ‘hushall’) i stillet for det latinska ordet familia (‘familj’)
— omfattade dven tjinarna (som i fallet med Filemon). Trots detta kom
det kristna budskapet, forkunnat av Kristus och hans lirjungar, att de
var tjdnare it den levande Guden, att féra in en ny dynamik som borjade
riva upp de traditionella relationerna mellan herrar och slavar.”® I Lukas
eskatologiska perspektiv, 4r tjinare inte mindre virda, som kirl fér Andens
utgjutelse eller som férmedlare av Andens profetiska vittnesbord, 4n sina
herrar.

Nu giller det att ga forsiktigt fram hidr. Det skulle vara bade otidsenligt
och exegetiskt oansvarigt att siga att Lukas ateranvindning av Joel ir
detsamma som en egen familjeteologi. I sjilva verket, som vi kommer att se
tydligare i nista avsnitt, kallade Jesus sjilv yngre ldrjungar, av vilka en del
kan ha varit familjefdder, till en kringvandrande girning som férmodligen
inte frimjade den typ av familjestruktur som 4r 6nskvird f6r manga i dagens
samhille, dven om han forvintade sig att ett ambulerande lirjungaskap i
viss man forlitade sig pa en dldre generation som stod for gistfrihet utan
att vinta nagot dter.”® Med andra ord, Lukas portritt av Jesu liv och

303 Det hir betyder inte att alla pentekostalforskare automatiskt har dragits mot ett
feministiskt hermeneutiskt perspektiv. Faktum #r att medan det finns mer att arbeta med
i Lukas-texterna mot en feministisk lisning, si har feministisk forskning ocksa belyst
att patriarkala forutsittningarna fortfarande rdder i Lukas tva bocker, si vi bor behiélla
en hermeneutik misstinksamhet ndr vi ldser. Nu vintar vi fortfarande pd en feministisk
pentekostal lisning av Lukas-Apostlagidrningarna, och detta skulle ocksd vara sirskilt viktigt
nir det giller att resonera kring en Lukas familjeteologi sidan som den som beskrivs hir. Fér
ett inledande studium av kvinnor i Lukas-Apostlagirningarna, se min bok Who Is the Holy
Spirit: A Walk with the Apostles (Brewster, MA: Paraclete Press, 2011), kapitel 29-30.

304 Se R.W. Klein, “A Liberated Lifestyle: Slaves and Servants in Biblical Perspective” (i:)
Currents in Theology and Mission 9.4 (1982), s. 212-221.

305 Se A. Destro & M. Pesce, “Fathers and Householders in the Jesus Movement: The
Perspective of the Gospel of Luke” (i:) Biblical Interpretation 11.2 (2003), s. 211-238.
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verksamhet priglades av en eskatologisk modell som skulle ha utmanat
dven den sociala situationen runt Medelhavet under det f6rsta arhundradet.
Dirfor bor vi forsta berittelsen om pingstdagen inte bara eskatologiskt utan
ocksa ecklesiologiskt. Resultatet av Guds frilsande nirvaro i Israel i dessa
sista dagar dr att fornya och uppritta Guds landsflyktiga, fortryckta och
fordrivna folk. Det som framtrider pa andra sidan av Andens utgjutelse 6ver
allt kott 4r Jahves dterupprittade folk, férsamlingen. Men nyckeln hir ir
att Guds fornyelse av Israel, upprittandet av Kristi kropp och gemenskapen
i Anden, dr framstdllda i familjetermer. Férsamlingen konstituteras som
en ny uppsittning sociala relationer dir min och kvinnor spelar liknande
roller, dér dldre och ungdomar i samhillet 4r f6renade i ledarskap och ett
gemensamt mal, och dir fria och slavar — kort sagt, kdrnan i hemmet,
medlemmarna i den utvidgade familjen eller gemenskapen i storfamilj eller
férsamling — ér alla mottagare av Andens gdva och bemyndigande.*®
Detta leder till min tredje uppsittning observationer: att denna
pneumatologiska, eskatologiska och ecklesiologiska vision av Guds folk
slutligen ocksé idr soteriologisk:*” “Men var och en som akallar Herrens
namn skall bli riddad” (Apg 2:21).”® Nir kommer detta att ske? “...innan
Herrens dag kommer, den stora och strilande” (Apg 2:20b). Detta ir
dagen da Guds rike etableras. Denna eskatologiska férsoning och férnyelse
av Israel dr en del av Guds stora soteriologiska plan, dven om de forsta
Messiasanhingarna aldrig riktigt forvintade sig att detta aterupprittande
skulle innefatta att samla och inympa (f6r att anvinda en av Paulus
metaforer) ocksd hedningarna, genom utgjutandet av den Helige Ande. Pd

306 Hir borjar linjerna mellan en ecklesiologisk och en familjediskurs att suddas ut, sirskilt
som ekumeniska samtal fortsitter att diskutera kyrkans lira genom att anvinda modeller
fran familjens liv; som exempel pa denna utveckling i romersk-katolsk ecklesiologi, se t.ex.
A. Shorter et al., Theology of the Church as Family of God (Tangaza Occasional Papers 3;
Nairobi & Limuru, Kenya: Paulines Publications Africa, 1997); och P. Ryan (red), The
Model of “Church-as-Family”: Meeting the African Challenge — Proceedings of the Fourth
Interdisciplinary Session of the Faculty of Theology and the Department of Religious Studies,
Catholic University of Eastern Africa, Nairobi (Nairobi: The Catholic University of Eastern
Africa Publications, 1999).

307 ‘Soteriologi’ dr det omréde inom teologin som behandlar minniskans frilsning och
syndens rittfirdiggdrelse. (Overs. anm.)

308 B. Waters, The Family in Christian Social and Political Thought (Oxford: Oxford
University Press, 2007), kapitel 7, antyder ocksé att kyrkan vittnar om familjen eskatologiska
natur samtidigt som familjen vittnar om kyrkans omsorg och stdd; Waters eskatologiska
ramverk priglas dock mera av liran om uppsténdelsen och kristologi jamfért med min mer
pneumatologiska inriktning.
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sa sitt skulle alla folk pé jorden 4ntligen fa ta del av de l6ften som gavs
till Abraham (Apg 3:25). Ddrfér noterar ocksa Lukas, i slutet av Petrus
pingstdagspredikan, att syndernas forlitelse och den Helige Andes gava ir
tillgdngliga for alla: “Ty loftet giller for er och for era barn och alla dem
langt borta som Herren, var Gud, vill kalla” (Apg 2:39).

Hir har vi pé nytt en referens till familjen. Inte bara det att det inte
finns ndgon anledning att utesluta biologiska barn frin detta l6fte, utan den
biologiska aspekten finns tydligt didr, tillsammans med andra, 4ven “alla
dem léngt borta” (bade geografiskt och tidsmissigt) riknas in. Saledes &r
Andens eskatologiska verk och dess atféljande frilsande férmaner avsedda
for biologiska familjer inom det férvandlade Guds folk eller “Guds hushall”,
samtidigt som familjer inbjuds att fostra sina barn att leva i detta 16fte
forknippat med Guds frilsningsplan.”” Senare i den apostoliska berittelsen
bekriftar Lukas den pdgaende uppenbarelsen av detta 16fte med hjilp av
fangvaktaren i Filippi, som hade ansvar for Paulus, Silas och andra féngar,
och dennes hushall: “Fangvaktaren tog genast hand om dem, mitt i natten,
och tvittade saren efter piskrappen. Sedan ddptes han sjilv med hela sin
familj” (Apg 16:33).21°

Att fundera 6ver en Lukas-teologi om familjen i ljuset av pingstdagens
andeutgjutelse, medfor att ta hdnsyn till “huset” eller hushallet, f6rst “Guds
hus” och direfter minskliga familjer, i ett eskatologiskt perspektiv. Hir
skulle jag vilja driva ett pentekostalt tinkande kring forsamlingen som
hushall eller familj, vilket vi introducerade i det forsta avsnittet (ovan), i en
mer explicit teologisk, dvs. soteriologisk och eskatologisk riktning. Sddana
hushall 4r precis det som Guds Ande skapar och etablerar i dessa sista dagar,
bade for att fornya och vitalisera den fallna virlden och frilsa den genom
syndernas forlitelse och Andens gava. Joels profetia ger oss alltsd en mall
for det eskatologiska och andefyllda hushallet. Pingstvinner har nu till viss
del borjat 6verviga forsamlingens natur (dess ecklesiologi) som en Andens

309 Se Billie Davis, “Perpetuating Pentecost through the Family,” (i:) John Kie Vining (red)
Nurturing Pentecostal Families: A Covenant to Nurture Our Families (Cleveland, TN: Family
Ministries/Pathway Press, 1996), s. 87-97. Denna volym ir en av de fi “manualer” for
uppfostran inom ramen fér en pentekostal familj som ocksa inkluderar teologisk reflektion
— om 4n mer eller mindre beroende pa kapitel.

310 (11917 4rs dversittning stir det mera tydligt: “med allt sitt husfolk”. Overs. anm.) En del
karismatiska kristna fran huvudfaran av protestantiska, katolska eller ortodoxa kyrkor kan i
denna referens se en motivering f6r barndopet. Mina pastdenden i detta dokument relaterar
inte till ndgon dogmatisk héllning i denna fraga. I ett pentekostalt perspektiv i alla fall, 4r
dopets verkan snarare pneumatologisk #n liturgisk, som jag hdvdar i min bok The Spirit
Poured Out on All Flesh, s. 156-60.
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gemenskap,’'! kan det nu ocksa vara mojligt att utifran denna diskussion
fundera kring hur en bérjan pa en pentekostal familjeteologi kan se ut?

“Loftets barn”: Lukas ansatser till en familjeteologi

For att borja tackla denna uppgift, tinker jag gd tillbaka fran de tidiga
apostoliska erfarenheterna till skildringen av Kristus i vars efterfoljd de gick.
I Lukas evangelium har vi ett antal hdnvisningar till medlemmar i hushall
som har initierade pentekostala trosuppfattningar och praktiker. Att arbeta
med Lukas i dessa frdgor kommer att hjilpa oss att uppna dtminstone tre
relaterade syften. Forst kommer det att hjdlpa oss att navigera vidare i
den hermeneutiska cirkeln genom att ldsa om berittelsen om pingstdagen
i ljuset av Kristi liv, vilket ju foregick densamma savil historiskt som i
Lukas skrifter. Pd detta sitt kan vi se hur den tidiga kristna erfarenheten,
som “trons hushdll”, kan ha tillimpat och m&jligen ocksa utvidgat Jesu
undervisning om familjen.”"? F6r det andra, som vi kommer att se, finns det
ett antal “harda” Jesus-ord om familjen som har internaliserats i pentekostal
fromhet. Att arbeta med Lukas i denna fraga kommer att ge en mdjlighet
for pentekostala forskare att kritiskt granska inte bara sina egna 6vertygelser
och praktiker utan dven sin hermeneutiska kinsla eller sensitivitet. Slutligen,
eftersom Bibeln inte ger nagon systematisk presentation av familjeteologi,
kommer naturligtvis varje forsok att skissa pa konturerna av en pentekostal
syn i dessa fragor bygga pa ad hocl6sningar. Mitt eget angreppssitt 4r darfor
att griva sirskilt 1 Jesu ldror, for att skissa pa ett ramverk fér hur vi skall
tanka teologiskt kring familjen i ljuset av det eskatologiska och pentekostala
utgjutandet av Anden 6ver allt kott.

Vi far en vink om familjens betydelse i Kristi liv genom Petrus
forkunnelse (som den framstills i Apostlagirningarna) till folkmassan om
att 16ftet var for deras “barn och alla andra”. Detta refererar givetvis till en
forsikran om syndernas forlitelse och 16ftet om Andens gava. Nirmare
bestimt dr detta en garanti fran Gud Fader sjilv, ursprungligen och vagt
given till férfiderna (sdrskilt till Abraham) i Israel (Luk 1:55 och 1:72),

311 Exempelvis V.-M. Kirkkiinen, Toward a Pneumatological Theology: Pentecostal and
Ecumenical Perspectives on Ecclesiology, Soteriology, and Theology of Mission (red. A. Yong;
Lanham, MD: University Press of America, 2002), och Kirkkiinen, An Introduction to
Ecclesiology: Ecumenical, Historical, and Global Perspectives (Grand Rapids, MI: Baker
Academic, 2002), s. 72-74.

312 Se #ven inledningen till min bok Who Is the Holy Spirit, dir jag forklarar mer om
denna strategi att ldsa Lukas berittelse om Jesus utifrdn den apostoliska och tidiga kristna
erfarenheten.
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uttryckligen kopplade till Anden av Jesus i slutet av hans undervisning av
lirjungarna om att be (Luk 11:13) och sedan refererade till igen strax fére
hans himmelsfird (Luk 24:49). Lukas upprepar denna aspekt av Jesu sista
instruktioner i bérjan av sin andra bok: “Och under en maltid tillsammans
med dem sade han at dem att inte limna Jerusalem utan vinta pa det som
Fadern hade utlovat” (Apg 1:4). Detta 16fte om Anden har varit ett stindigt
aterkommande tema i den tidiga pingsthistorien. Det var ursprungligen
ett arv frin den amerikanska Holinessrorelsen,” som utgjorde en central
del av det som kom att bli pingstvickelsen vid sekelskiftet 1900. Faderns
16fte troddes ha uppfyllts i de sista dagarna som en del av det sirlaregn
som andeutgjutelsen i Topeka, Kansas, och Azusa Street-vickelserna
representerade.’’* Pentekostal historiografi och teologi har alltséa linge kidnt
till en 16ftesgivande Fader.

Vad har da detta att gora med en pentekostal familjeteologi? Mitt
forslag dr att skildringen av Faderns l6fte forutsitter bade den patriarkala
och hierarkiska virldsbilden i det antika Frimre Orienten. Familjefadern
representerar den ursprungliga killan till liv (eller, i fallet med den
gudomlige Fadern, till allting) och fungerar som familjens auktoritet.’”
Faderns vilja att forst ge 16ften och sedan uppfylla dem, forutsitter att
han har ett ansvar for att 6vervaka familjens vilbefinnande och att sérja
for dess medlemmar. Pa samma sitt blir pingstpastorer fadersfigurer som
utdvar ledarskap, tillsyn och star f6r atminstone andlig forsorjning for
medlemmarna i sina férsamlingar, Guds hushall. Boner riktas sdledes till
den himmelske Fadern, samtidigt som det ocksa dr Faderns foretridesritt
att ge goda gévor till sina barn (Luk 11:13, 12:32). Jesu egen relation med
Fadern stod sikert 1 kontrast till allmdnna f6rvintningar fran ett barn pa sin

313 Speciellt i Phoebe Palmers arbete, en Holiness-predikant vars bok The Promise of the
Fatber (Salem, OH: Schmul Publishers, 1859, nytryck New York: Garland, 1985), var en
storsiljare som paverkade forst Holiness-, och senare pingsttraditionerna i Nordamerika.

314 Se D.D. Dayton, Theological Roots of Pentecostalism (Peabody, MA: Hendrickson
Publishers, 1987), speciellt s. 87-89, jfr. J.M. Everts och R.S. Baird, “Phoebe Palmer and
Her Pentecostal Protégées: Acts 2:17-18 and Pentecostal Woman Ministers” i P. Alexander,
J.D. May & R.G. Reid (red), Trajectories in the Book of Acts: Essays in Honor of John Wesley
Wyckoff (Eugene, OR: Wipf & Lager, 2010), s. 146-159.

315 Detta dr tydligt uttalat i D.L. Jeffrey, “Naming the Father: The Teaching Authority of
Jesus and Contemporary Debate” (i:) C. Bartholomew, C. Greene & K. Moller (red), After
Pentecost: Language and Biblical Interpretation (Carlisle, UK: Paternoster Press & Grand
Rapids, MI: Zondervan, 2001), s. 263-279; jag skulle hédlla med om att Faderns auktoritet dr
tydlig i evangelieberittelserna (inte bara i Lukas) 4ven om jag ibland funderar 6ver hur denna
auktoritet skall forstds — vilket 4r en del av syftet med denna uppsats.
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far vid denna tid.”" Ett problem 4r dock att den pentekostala férstéelsen av
Guds faderskap mera bygger péa okritiskt patriarkala antaganden 4n pa ett
initierat kristologiskt perspektiv.

Det pentekostala mottagandet av den l6ftesgivande Fadern, inom de
olika mansdominerade samhillen som formar den globala férnyelserorelsen,
har lett till en sakralisering av en patriarkal faderskapsteologi. Traditionella
familjevirderingar, bland annat en konservativ syn pa familjen, bevaras inom
denna tingens ordning, dven om en stor del av detaljerna i sidana forstéelser
har utvecklas fran patriarkala kulturella virderingar och bruk mer 4n ur
de virderingar som hirrdr fran Bibeln.””” Problem uppstér da i ljuset av de
specifika utmaningar som sadana fadersfigurer moter nir de forsdker leva
upp till vissa férvintningar pa sig i en post-agrar, post-industriell, och (fér
t.ex. latinamerikanska kulturer) en virld med machismo-virderingar.’®

Jag skulle vilja uppmana pingstvinner (och andra kristna) att ompréva
Faderns natur i det eskatologiska perspektiv som skapas i och med Andens
utgjutelse péd pingstdagen (Apg 2). Tva alternativa sitt att tinka Sppnar sig
med hjilp av en sadant eskatologiskt nyskapande. Det forsta antyder att
Faderns forildraauktoritet antingen 4nnu inte dr fullt utforskad eller att
den 4nnu inte ir fullstindigt etablerad. Tecken péd en siadan eskatologisk
paternalism dterfinns 1 Joels profetia och initierades av andeutgjutelsen pé
pingstdagen. Detta understdd f6r en mer jimlik syn pa faders- och moders-
relationer i familjen kan da ocksé ses som forutsagt i Kristi och hans slikts
liv, ddr Sakarias rdtt att namnge sin nyfodde son efter sig, dvervakas och
overtrumfas av Elisabet och hennes krav pa att han skall heta Johannes
(Luk 1:59-60). Kom ihdg att Elisabet sjilv forutsdger den eskatologiska
utgjutelsen av Anden. I hennes fall sa fylls hon av Anden i m&tet med Maria,

316 Se till exempel, RL Mowery, “God the Father in Luke-Acts” (i:) Earl Richard (red),
New Views on Luke and Acts (Collegeville, MN: Liturgical Press, 1990), s 124-32, och M.M.
Thompson, The Promise of the Father: Jesus and God in the New Testament (Lousville, KY:
Westminster John Knox Press, 2000).

317 I Nordamerika dr pentekostala “familjevirderingar” alltsa mer eller mindre viktorianska,
for detaljer om detta, se K. Ittmann, Work, Gender, and Family in Victorian England
(Washington Square, NY: New York University Press, 1995), sirskilt s. 223-236.

318 K.L. O’Neill, City of God: Christian Citizenship in Postwar Guatemala (Berkeley, CA:
The University of California Press, 2009), kapitel 4, beskriver de frigor som méter fider i
den latinamerikanska pingstrérelsen.
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Theotokos™ (Luk 1:39-41). En sadan eskatologisk teologi om faderskap
skulle dd varken vara hierarkisk eller auktoritdr i relation till mddrar
(kvinnor). I stillet skulle den betona lika virde i manligt och kvinnligt —
och i forlingningen mellan min och hustrur och mellan fider och médrar
— 1 Guds eskatologiska hushéll.””!

En andra tolkningsvig Oppnas genom att placera Lukas lira om
faderskapet inom det eskatologiska ramverket f6r pingstdagen, sa att Guds
faderskap omstdps i en trinitarisk ram, inte som en nicensk eller post-
nicensk konstruktion, utan som frilsnings- eller férsoningshistoria i Lukas
berittelse. Vad jag menar ir att Guds faderskap nu inte bara involverar
ordningen med Sonen och Anden, utan att det kompletteras av dessa tva:
“Gud har upphdjt honom med sin hégra hand, och sedan han enligt 16ftet
tagit emot den heliga anden av Fadern har han nu utgjutit den, sd som ni
hir ser och hér.” (Apg 2:33). Enligt en sadan frilsnings-historisk tolkning
dr alltsd Guds faderskap inte absolut, utan som Jesus svarade mannen som
ville begrava sin far innan han kunde fundera pé kallelsen till lirjungaskap:
“Lat de doda begrava sina doda, men ga sjilv och férkunna Guds rike” (Luk
9:60). Poidngen hir 4r inte att vanira den avlidne fadern, utan att relativisera
faderns roll inom den eskatologiska horisonten av Sonens och Andens
forsoningsverk.”” Detta hjilper oss i sin tur att sirskilt forstd faderns

319 Theotokos (gr.) ir en grekisk beteckning fér Maria, Jesu moder. Ordet betyder
bokstavligen ‘birare av Gud’, men har ibland, mindre troget, 6versatts som ‘Guds moder’.
Denna beteckning eller hederstitel anvinds speciellt i de stra ortodoxa kyrkorna.

320 Observera att Marias férhallande till Elisabet ger os en inblick i hennes roll som moster
till Jesus. Aven om det inte finns mycket i evangelierna som kan konkretisera Jesu relation
med sina mostrar, farbréder och &vrig slikt, si kan vi 4nda, med hjilp av kunskapen
om Medelhavsomradet under foérsta drhundradet, och mer specifikt dd om en palestinsk
familj, — vi vet t.ex. att utvidgade familjer reste tillsammans till Israels hogtider (Luk
2:44) — konstatera att Jesus formodligen hade betydande utbyte med sin vidare slikt. Ur
ett familjeteologi-perspektiv rekommenderar jag ldsaren att konsultera t.ex. L.L. Ellingson
& PJ. Sotirin, Aunting: Cultural Practices that Sustain Family and Community Life (Waco,
TX: Baylor University Press, 2009), fér inblickar i rollerna i utvidgade familjen och slikt i
allminhet och om mostrar i synnerhet.

321 Pentekostala kvinnor gér redan denna typ av transitioner eller vergingar. De avvisar
mer sekuldra versioner av feminism 4 ena sidan, men soker a andra sidan 4nda jamlikhet i
hem och férsamling genom tillgiven trohet mot de bibliska foreskrifterna om dmsesidig
underkastelse och makars partnerskap; se S. Billingsley, It’s a New Day: Race and Gender in
the Modern Charismatic Movement(Tuscaloosa, AL: The University of Alabama Press, 2008),
sirskilt kapitel 2-3.

322 Eller som Joel Green uttrycker det, “the presence of dual references to the kingdom of
God announces the reorganization of former allegiances, with the result that one may be called
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roll, men 4ven familjen som helhet i ett eskatologiskt och soteriologiskt
perspektiv.

Nir vi har introducerat en sidan relativisering av fadern, maste vi nu
konfronteraenldngrad Lukas-texter somir besvirligaeftersomde haranvints
for att legitimera traditionella familjeteologier eller familjevirderingar
som allt eftersom har uppstitt under den moderna Upplysningstiden. Jag
tinker pa de olika uttalanden av Jesus som minimerar vikten av familjen
i forhéllande till ett personligt engagemang i det kommande Gudsriket.
Foljande citat 4r representativa for detta:

e Hans mor och hans bréder kom dit, men de kunde inte ta sig fram
till honom i tringseln. Man sade till honom: “Din mor och dina
bréder star dir ute och vill triffa dig.” Men han svarade: “Min mor
och mina broder, det ir alla dessa som hér Guds ord och handlar
efter det.” (Luk. 8:19-21).

e 7Ty dir fem bor i ett hus skall de i fortsdttningen leva splittrade,
tre mot tvd och tvd mot tre, far mot son och son mot far, mor mot
dotter och dotter mot mor, svirmor mot sonhustru och sonhustru
mot svirmor.” (Luk. 12:52-53).

® ”Om nagon kommer till mig utan att hata sin far och sin mor och
sin hustru och sina barn och sina syskon och dirtill sitt eget liv, kan
han inte vara min lirjunge.” (Luk 14:26)%

¢ Och han sade till dem: “Sannerligen sidger jag eder, det finns ingen
som har limnat hus eller hustru eller broder eller fordldrar eller
barn, av hinsyn till Guds rike” (Luk 18,29).

e “Ni skall bli forradda till och med av forildrar och syskon och
slaktingar och vdnner. En del av er skall man déda, och ni skall bli

upon, in this case, to engage in bebavior deemed deviant by normal conventions’(“att det finns
dubbla hinvisningar till Guds rike talar om att tidigare lojaliteter férindras, med resultatet
att man kan kallas till, i detta fall, att bete sig pé ett sitt som anses avvikande frdn normala
konventioner”), se J.B. Green, The Gospel of Luke (Grand Rapids, MI & Cambridge, UK:
William B. Eerdmans Publishing Company, 1997), s. 408.

323 Att “hata” betyder i detta sammanhang inte att avsky, hysa motvilja mot, eller tycka illa
om, utan att dlska mindre i jimforelse med négot annat, i detta fall kallelsen till lirjungaskap.
Detta konstaterar F.F. Bruce i The Hard Sayings of Jesus (Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 1983), s. 120. Detta sitt att bryta udden av de “harda” Jesus-orden — f&r att inte tala
om andra citerade eller icke citerade i detta sammanhang — far inte ta bort kraften i de
utmaningar som talet om Guds rike utgor.
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hatade av alla f6r mitt namns skull.” (Luk 21:16-17).%*

Utifran den eskatologiska horisont som skapats av Andens utgjutelse i
de sista dagarna, vittnar dessa texter konsekvent om Jesu atagande att
arbeta for etableringen av Guds rike for att ateruppritta, férnya och
forlossa Israel.”” I detta perspektiv finns det inte lingre rum fér nagon
halvhjirtad trohet eller lojalitet, eftersom fortrycket av Israel har péagétt
alldeles for linge och alla efterslintrare enbart kommer att forlinga Guds
folks kenvandring. Varje mera utférlig diskussion av dessa fragor maste
sedan ocksa undersoka likheter och skillnader mellan Lukas och de andra
evangelierna ddr liknande Jesus-ord férekommer, for att mejsla fram Lukas
speciella familjeteologi. Sett ur behovet av att skapa en familjeteologi
for var tid, sa 4r emellertid dessa “hdrda” Jesus-ord sidana som forvirrar
de spinningar och pafrestningar som familjer konfronteras med i en
alltmer globaliserad och post-traditionell virld. Detta idr sirskilt fallet nir
pingstvinner, liksom andra konservativa och fundamentalistiska kristna,
ldser Skriften relativt bokstavligt. Resultatet blir ofta ett rittfirdigande av
sedvinjor som underordnar omsorg om familjen — antingen for fordldrar
i forhillande till sina barn eller f6r medelélders i férhallande till sina gamla
fordldrar — till férman f6r de stdrre och skenbart mer virdefulla syftena
med arbetet med Guds rike.?”

Mer extrema former av férsummelse 4r, tack och lov, betydligt mindre
utbredda idag 4n de var i de forsta generationerna av pingstvdnner, dé
ménga — enligt ett brett register av anekdotiska, efterlimnade bevis —

324 Ten belysande artikel f6reslar J. Lambrecht, SJ, “The Relatives of Jesus in Mark” Novum
Testamentum 16.4 (1974), s. 241-258, att ett sdtt att f6rstd tvetydigheten i Jesu relation med
sina sliktingar i Markusevangeliet 4r att anta att de anhdriga representerar de icke-troende
lisarna av Markus evangelium. Detta antagande dppnar emellertid upp f6r invindningar
ur ett antal synvinklar, inklusive av spekulativ karaktir bdde vad giller Markus avsikter
och vad giller hans lisekrets. Jag foéredrar den férklaring som Watson ger, och som jag
aterkommer till nedan.

325 Detta ir tydligt uttryckt i P. Borgmann, The Way According to Luke: Hearing the Whole
Story of Luke-Acts (Grand Rapids, MI & Cambridge, MA: William B. Eerdmans Publishing
Company, 2006), kapitel 12, med titeln “Relinquish Family and Religion.”

326 Som Karl Barth med ritta uttrycker det i sin diskussion om relationen mellan
forildrar och barn, ir dessa Jesus-ord “allt annat 4n en uppmaning att delta i olika typer
av perversa andliga dventyr”! Detta rdd kom naturligtvis f6r sent {6r de tidigaste moderna
pingstmissiondrerna, 4ven om det 4r tveksamt att de skulle ha ldst honom i alla fall! Se Barth,
Church dogmatics, vol. III / 4, The Doctrine of Creation (G.W. Bromiley & T.F. Torrance
(red), A.T. Mackay et al (6versittare), 1961, Peabody, MA: Hendrickson Publishers, nytryck
2010), s. 265.
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limnade (vissa siger ‘férsummade’ och andra siger ‘Gvergav’) sina familjer
for att fullflja vad de ansdg vara Guds kallelse till missionsfiltet eller
evangelisation, eftersom tiden var si kort och tiden si ond.’” Aven om detta
inte lingre intriffar i dagens andliga klimat, har pingstvinnerna 4nda inte
tankt igenom de bibliska och teologiska fragor som relaterar till denna typ
av texter. Ddrfor har de hamnat i en djupt tvetydig situation: med en kinsla
att 4 ena sidan Guds kallelse kriver en radikal férsakelse av familjen, men &
andra sidan att det 4r nagot som inte riktigt stimmer med radikaliteten i ett
sadant gudomligt kall.

Ett sitt att forstd dessa familjeférnekande uttalanden 4r att jimféra den
sociala miljon under det forsta arhundradets messianska rorelse med dess
eskatologiska inriktning. For ett eskatologiskt orienterat folk, som sag sig
sjdlva som Guds aterupprittade och férnyade folk, hade tidigare lojaliteter
och trohet nu ersatts. Detta nya ecklesiologiska sammanhang tjinade alltsa
“som en ny arena for den allminna meningen, som kom att betyda mera 4n
familjen. Denna nya arena kom att fungera som det primira sammanhang
ddr kristna skapade sig heder och anseende”.””® Evangelierna kan dirmed
forstas som att de skapar en alternativ form for kristna att sdkra heder och
anseende som inte mits i forhallande till tidigare naturliga familjerelationer,
utan som baserar sig pa nya kriterier relaterade till att “géra Guds vilja, att
bli en tjinare, att blir ‘de sista’, att bli som ett barn, ta pa sig korset — med
andra ord, agera pad ett sitt som 4r helt motsatt det pa vilket man skaffar sig

327 Se till exempel, G. Wacker, “Living with Signs and Wonders: Parents and Children in
Early Pentecostal Culture,” (i:) K. Cooper och J. Gregory (red), Signs, Wonders, Miracles:
Representations of Divine Power in the Life of the Church — Papers Read at the 2003 Summer
Meeting and the 2004 Winter Meeting of the Ecclesiastical History Society (Studies in Church
History 41; Woodbridge, UK, & Rochester, NY: Published for the Ecclesiastical History
Society by the Boydell Press, 2005), s. 423443, sirskilt s. 429-432 och G.B. McGee, Miracles,
Missions, and American Pentecostalism (American Society of Missiology series 45; Maryknoll,
NY: Orbis Books, 2010), s. 148-149. E. Blumhofer, “The Role of Women in the Assemblies
of God,”, Assemblies of God Heritage (Winter 1987-1988), s. 13, noterar: “I rérelsens tidigaste
skeden, pdminde William Seymour (pastor i Azusa Street Mission i Los Angeles) min och
hustrur om deras ansvar fér varandra och {6r sina barn. En del hindelser vid denna tid gjorde
att Seymour kinde att det var nédvindigt att ge sadana rad: situationer dir en make eller
maka férsummade sina familjeplikter for att f6lja en “ledning”, och ddrmed f6rsatte familjen
i ekonomiska svarigheter, var alltfér vanlig.” Ett tack till Darrin Rodgers f6r vissa av dessa
referenser.

328 Citatet lyder i original: “as a new court of public opinion, displacing the natural family
in importance. This new court of public opinion would function as the primary context in
which Christians secured honor.” D.F. Watson, Honor among Christians: The Cultural Key
to the Messianic Secret (Minneapolis, MN: Fortress Press, 2010), s. 148.
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anseende 1 den bredare kulturen”.””” Om detta i4r sant, da undergriver den

eskatologiska inriktningen inte familjens natur i sig, utan omskapar familje-
och sliktbanden i ett soteriologiskt och ecklesiologiskt ramverk.”

Detta leder oss alltsa fram till den passage dir Jesus vilsignar barnen
som férdes fram till honom:

Folk kom ocksé fram med sina barn till honom for att han skulle réra
vid dem. Lirjungarna fick se det och visade bort dem, men Jesus kallade
dem till sig och sade: "Lat barnen komma hit till mig och hindra dem
inte: Guds rike tillhor sddana som de. Sannerligen, den som inte tar

emot Guds rike som ett barn, han kommer aldrig dit in.” (Luk 18:15-
17)'331

Denna perikop™ {6ljs av en annan dir Jesus moter en uppsatt person som
vill veta hur man fir evigt liv. Som svar, aterupprepar Jesus budorden,
inklusive om att visa aktning f6r sin far och sin mor (Luk18:18-20). Hir
ser vi Jesu handlingar och liror som vuxen spegel av vad som utspelades
i hans barndom, da han togs hand om av sina forildrar och han férsokte
att hedra dem, medan han gick omkring och spred gudsriket. Vad Jesus i
detta fall gér med barnen — dvs att ta emot dem, vilsigna dem och placera
dem i centrum fér Guds rike — ger oss en forestillning om hur vi skall
tolka hans andra undervisning med avseende pa familjen. Vad helst i 6vrigt

329 Citatet lyder i original: “doing the will of God, becoming a servant, becoming ‘last,’
becoming like a child, taking up the cross — in other words, acting in ways entirely opposed
to the reckoning of honor in the wider culture.” Watson, Honor among Christians, s. 149. Se
dven J.H. Neyrey, SJ, “Honor and Shame: Loss of Wealth, Loss of Family, Loss of Honor
— the Cultural Context of the Original Makarisms in Q,” (i:) J.H. Neyrey & E.C. Stewart
(red), The Social World of the New Testament (Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 2008),
s. 87-102, sirskilt s. 95-96.

330 Denna fokusering pé Jesu instdllning till barn 4r ockséd den strategi som utvecklats av A.
Thatcher, “Beginning Again with Jesus”, i A. Dillen & D. Pollefeyt (red), Children’s Voices:
Children’s Perspectives in Ethics, Theology and Religious Education (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium 230, Leuven, Paris & Walpole, MA: Uitgeverij Peeters, 2010),
s. 37-61.

331 I ett annat sammanhang utecklar jag vad som skulle kunna kallas en pentekostal
och pneumatologisk barnteologi dir jag stddjer mig pa i synnerhet Lukas, se “Children
and the Promise of the Spirit: Child Theology in Pneumatological Perspective”, som jag
presenterades pa vid symposiet Child Theologies: Perspectives from World Christianity
Consultation, Valparaiso University, Valparaiso, Indiana, 11-14 augusti 2011.

332 Perikop (gr.) avser ett kortare textstycke ur Bibeln. I teologiska sammanhang avser
‘perikop’ ofta textunderlaget for en predikan. (Overs. anm.)
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som ett eskatologiskt och frilsningshistoriskt perspektiv innebir — och det
finns mycket mer ndr det giller det foregaende som vi inte har diskuterat,
och som kommer att behdva beaktas i ndgon djupare uttolkning av Lukas
familjeteologi — s dr det inte férsummelse av de mest utsatta i samhillet,
som dessutom #r f6rebud for det Guds rike som hela skapelsen @r kallad till.

Overgang: Mot en pentekostal familjeteologi

Med reflektionerna ovan har jag forsokt att utgd fran den eskatologiska
forestillningsvirlden i hjirtat av den pentekostala spiritualiteten, och rora
mig mot vad som skulle kunna betraktas som en eskatologisk uppfattning
om familjen. En av konsekvenserna av ett sidant eskatologiskt angreppssitt
dr att familjen, sd som vi kidnner den, fortfarande héller pa att forlossas och
ddrmed, pa flera viktiga omraden, 4nnu dr ofirdig, samtidigt som vi kan
konstatera att den 1 andra avseenden har blivit ofullkomlig. Ddrmed 4r den
minskliga erfarenheten av familjelivet fortfarande fragmenterad, instabil
och tvetydig, vare sig den exemplifieras av den si kallade traditionella
kirnfamiljen eller dess méinga varianter (ensamstdende forildrar, utokade
familjer, adoptivfamiljer, férmyndarskap, fosterfamiljer, etc.)’” Det ir
faktiskt s att ett sidant eskatologiskt perspektiv delvis befinner sigi konflikt
med traditionalistiska modeller av familjen, sdrskilt de som péaverkats av
konservativa, evangelikala familjevirderingsperspektiv, adopterade och
amammade 4ven av vissa pingstvdnner.

Detta perspektiv innebir dock inte att vad som helst gar an. Kristi
liv, d6d och uppstandelse 1 Andens kraft — en uppsittning motiv som 4r
karaktiristiska for Lukas men som vi inte har tagit upp hir — férser oss med
allminna teologiska normer for hur vi ska bedéma livskraften i familjer fore
eschaton.*
som finns i familjer under olika tider, pd olika platser, i olika kontexter
och under olika typer av ofrihet — och det 4r hir som empiriska studier av
familjen pluralistiska och mangskiftande karaktir, inom hela den globala
pingstrorelsen dr nédvindiga — samtidigt som vi erkdnner att Anden séker
att férnya, dteruppritta, och forlossa den minskliga familjen helt och fullt
som Guds eskatologiska husfolk.

Trots detta kan inte en pentekostal teologisk reflektion under tiden
bara stanna upp pa denna nivd av eskatologisk abstraktion. For att till

I denna tid, ddremellan, maste vi erkidnna den dynamiska natur

333 Foér en kortfattad diskussion av familjens flytande karaktir under minsklighetens
historia, se Browning, Equality and the Family, kapitel 9.

334 Eschaton (gr.) ir beteckningen pi “den sista tiden” eller “indens tid’. (Overs. anm.)
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fullo ompréva de méinga fragor som berdrs maste pentekostala teologer
reflektera bredare kring fakta i Skriften, och da bygga pa den pentekostala
Lukas-Apostlagirningarna-teologi som jag skissat pa ovan. Hir har vi bara
utrymme att ge nagra forslag pa vilka fragor som skulle beh&va tas upp
i detalj i ljuset av resten av Nya testamentets vittnesbord f6r att kunna
utveckla en pentekostal familjeteologi:

e Vad innebidr det att ldsa Paulus aldgganden till min och hustrur att
dlska varandra sd som Kristus har dlskat och tjinat kyrkan (Ef 5:22-
23) mot bakgrund av den eskatologiska utgjutelsen av Anden som
ska ge kraft at allt kott pa ett jamlikt sitt, at soner och déttrar, och
at min och kvinnor?

e Hur skulle vi, pa ett likartat sitt, kunna forsta Paulus befallning till
tider — “reta inte upp era barn, utan fostra och vigled dem efter
Herrens vilja” (Ef 6:4) — och hans (eller den “paulinska skolans”)
foredomliga hedersomnimnande om mddrar som Lois och Eunike
(2 Tim 1:5) i det eskatologiska perspektiv dir Anden ger kraft at
savil den yngre som den ildre i Guds hushall?*

e Hur dr det med Paulus férmaning, “Ni barn, lyd era forildrar for
Herrens skull, det dr er skyldighet. ‘Visa aktning for din far och
din mor’; det 4r det forsta bud som f6ljs av ett 16fte: sa att det gar
dig vdl och du fér leva linge pa jorden” (Ef 6:1-3)? Hur kan vi férsta
detta som ett eskatologiskt uttryck for familjeliv 1 det kommande
gudsriket och Guds hushall?

e Pavilket sitt kan den tidiga kristna erfarenheten av syskonkirlek —
av att vara broder och systrar i Kristi kropp genom (gemenskapen
och kraften) i den eskatologiska Anden under Guds faderskap

— forse oss med en mall f6r syskonrelationer mellan biologiska

335 “Church Mother” (‘kyrkomoder’, en hedersposition som kan liknas vid en kvinnlig
motsvarighet till den manlige ‘biskopen’ men med betydligt mera informell makt; 6vers.
anm.)iafro-amerikanska pingstsamfund och traditioner kan férkroppsliga detta eskatologiska
moderskap pé ett patagligt sitt. Detta moderskap kan i sin tur tjina som férbindelselink
mellan erfarenheten av moderskap i hemmet och relationer med fider, se t.ex. A.D. Butler,
Women in the Church of God in Christ: Making a Sanctified World (Chapel Hill, NC: The
University of North Carolina Press, 2007), kapitel 1; H.D. Trulear, “Ida B. Robinson: The
Mother as Symbolic Presence”, (i:) J.R. Goff och G. Wacker (red), Portraits of a Generation:
Early Pentecostal Leaders (Fayetteville, AR: University of Arkansas Press, 2002), s. 309-324,
och C.E. Hardy III “Church Mothers and Pentecostals in the Modern Age” i A. Yong och
E. Alexander (red), Afro-Pentecostalism: Black Pentecostal and Charismatic Christianity in
History and Culture(Religion, Race, and Ethnicity Series; New York: New York University
Press, 2011), s. 83-93.
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familjemedlemmar i vintan pa Guds kommande rike??*

e Hur skulle vi kunna ompréva generationsgrinser och utdkade
familjerelationer i ljuset av formandet av Guds hushall som en
eskatologisk gemenskap av jimlikhet och 6msesidigt delande (Apg
2:42-47, 4:32-37 och 6:1-7)?

e Sist men inte minst, kan den etiopiske hovmannens eskatologiska
dop — om vilken det sades att han paminner oss om Jesajatexterna
och den lidande tjinarens barnlésa framtid (jfr Apg 8:32-33
och Jesaja 53:7-8) — har nédgot att sdga oss om hur vi ska forstd
fragan om homosexualitet i allminhet eller dess konsekvenser for

familjeteologi i synnerhet?

Jag insisterar verkligen inte pa att de sitt att tinka som jag presenterat ovan
ir den enda, eller ens den bista, vigen framat for en pentekostal teologisk
reflektion om familjen.”® Jag foreslar bara, att eftersom pingstvinner
stindigt har inlett sina teologiska reflektioner med att beakta den
apostoliska erfarenheten, finns det ingen anledning till varfér vi inte ocksé
skulle vinda oss dit vid nagot tillfille ndr vi tinker kring familjen. Om
vi gor det, foresldr jag att ett mer dynamiskt och eskatologiskt perspektiv
péa familjen som Sppnar upp, ett som f6rser oss med nya synvinklar pé
forsummade eller ifragasatta aspekter pa dagens familjeliv och realiteter.
Dessa ger oss, atminstone i detta forsta skede, inte sa mycket av entydiga
mallar f6r hur samtida familjer skall bildas, men de inbjuder Andens folk
att forsoka leva i och efter Anden, och att klarsynt kunna urskilja Kristi
vig, 1 Andens kraft, for att leva i storre trohet, i ljuset av det eskatologiska
och forlossande Guds verk som vi nu bara kan se litet suddigt. Kanske kan
vi lings vigen, ha hjilp av pentekostala perspektiv for att inte bara skapa

336 Analogin hir skulle vara att ga fran liran om kyrkan (ecklesiologi) till familjeteologi (av
barns kirlek). Jag ger ndgra riktningsanvisningar i min bok God is Spirit, God is Love: Love
as the Gift of the Spirit(Waco, TX: Baylor University Press, 2012).

337 For en fortsatt diskussion om den etiopiske eunucken, dock inte i frigor om
familjeteologi eller teologi om sexualitet, se min bok Who is the Holy Spirit, kapitel 19. En
belysande etnografi om homo-, bisexuella och transpersoners gemenskaper (HBT), med
manga forsamlingar som ocksa identifierar sig med den karismatiska rorelsen, finner vi i
M.M. Wilcox, Coming Out in Christianity: Religion, Identity, and Community (Bloomington,
IN: Indiana University Press, 2003).

338 En annan vig, vil vird att utforska, mot en eskatologisk familjeteologi aterfinns i
Korinthierbreven, genom vilka vi har tydliga indikationer pa de spérsmal som konfronterade
det som vi kdnner till som ett av de mest karismatiska “hushallen” inom de tidiga kristna
gemenskaperna; jag tackar Mark Cartledge som visade mig pé denna koppling.
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storre forstdelse inom pentekostala gemenskaper och samfund utan ocksé
frimja bredare diskussioner som kommer att forbli angeligna under en
overskadlig framtid i denna globaliserade virld.””
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